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Dritter Abschnite

der Sittenlehre

im eigentlichen Verstande.

2

Die eigentliche Pflichtenlehre.

§. 19.

Eintheilung dieser Lehre.

I

-

Schon oben st das Reine im Vernunfiwesen und die

Individualitit scharf von einander geschieden wor-

den. Die Aufser ung und Darstellung des Reinen in
_-‘.-_-_*
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ihin ist das Sittengesetz; das Individuelle ist dasjeni-

—

ge, worin sich jeder von andern Individiien unter-
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scheidet. Das ‘vel_c%llrw sglied des reinen und em=

J{ | pic ischen htUtdaTm, dals ¢in V emvnim esen schlecht-

hin ein Individumn seyn muls; aber nicht eben die-
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ses. oder jenes ‘bestimmte ; dals einer dieses oder jenes

R g S

begMMt, ist zufillig, sonach empi-
rischen Ursprungs. Das empirische ist der PVille, der
e P syt S

f/crﬁ‘gmi, (im weitesten Sinne des Worts, die Intel-

ligenz oder das Vortsellungsvermogen itberhaupt,)

und ‘der Leib. Das Object des Sittengesetzes, d. i
e

dasjenige, worin es seinen Zweck dargestellt wissen

will,. ist schlechthin nichts individuelles, sondern

die Vernunft iiberhaupt: in einem gewissen Sinne
hat das-Sitt
Vernunft il
aulses pich gesetzt; die gesmﬁmle Gemeine verniinf-

engesetz sich selbst zum Objecte. Diese

yerhaupt ist, durch mich als Intelligenz,

tiger ‘Wesen aufser mir ist thre Darstellung. Ich ha-
ISt Thire PJaretelun
be sonach die Vernunft iibethaupt aufser niica gesetzt,“\
—uﬁ-—-—"'-_'_ —
zufoloe des Sittengesetzes als theoretischen Princips.
5 ——— e

— Nachdem diese Entiulsering des reinen in mir

geschehen, soll mir von nun an — und so mufs es
in der Sittenlehre gehalten werden — das em]_:i'riscl'w
oder individuelle Ich allein Ich heifsen. Wenn ich )
von aun an dieses Wort gebraniche, bedeutet es un-

mer die Person.
r__......------—---—"-~-..,,__

(Unsere Sittenlehre ist sonach fir unser ganzes
System héchst wichtig, indem in ithr die Lntstehung

des empirischen Ich ans dem reinen geneti:;a;h gezeigt

e

wnd zuletzt das reine Ich aus der Terson ganzlieh
herausgesetzt wird. Auf dem gegenwirtigen Ge-
sichtspunlte ist die Darstellung des yeinen Ich das
die Gemeine det

-

Ganze der verniinftigen Wesen,

Heiligen.)

Wie verhalte ich mich, als Person, zum Sit-

tengcsctm? Ich bin dasjenige, an welches es sich
-.__—l-'-."—_-ll" H‘-—_’_‘-‘-:-—-’-__ »
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richtet, und dem es seine Ausfiibrung auftriigt; des
Zweck desselben aber liegt aulser mir. Ich bin so-
“mach, tf}ir mich d. 1. var meinem eigenen Bewulst-
lseyn, nur Instrumént, blofses Werkzeug desselben,

ww
gchlechthin nicht Zweck. — Duarch das .Sltt.engesetz

'

f { getrichen vergesse ich mich selbst im Handeln; ich
mlmm
L bingaonr Werkzeug in seiuer Hand.” Wer auf das

Ziel sielit, sieht sich nicht, aber das Ziel liegt aulsex

mir,  Wie bei jeder Anschauung, so veliert sich
auch hier das Subject, und verschwindet in dem An-
geschauten, in seinem angeschauten Endzwecke. —
An andere Individuen aulser mir richtet sich in mir
und vor meinem Bewulstseyn das Gesetz nicht, sou-
dern es hat sie nur zum Objecte. Sie sind vor mei-

nem Bewulstseyn nicht Mittel, sondern Endzweck.
'_.__‘—H_-

Zuférderst haben wir einigen Einwurfen zu be-
gegnen, welche gegen diesen Satz vorgebracht wer-
den kannten.

Jeder Mensch ist selbst Zweck, sagt EKant mit

allgemeiner Beistimmung. Diesér Rantische Satz

e

besteht neben dém meinigen; fiuhre man mir’ den ;
letztern weiter aus. TFiir jedes verntinftige Wesen
aulser mir, an welches ja das Sitiengesetz eben so

e
=

waohl, als an mich, sich richtet, wie an sein Werk- \

zeug, gehire ich zur Gemeine der verntinfrigen We-
sen. unc bi&&ﬁm sonach Zweck, von seinem Ge-
siWs , SO wie er es mir ist, von dem mei-
nigen aus. Jedem sind alle andere aufser ihm Zweck;
nur ist es keiner sich selbst. Der Gesichtslnmkt, von
welchem aus alle Individuen ohne Ausnahme, letzter
Zweck sind, liegt uber alles individuelle Bewulstseyn

hin-’

|
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inayis; es ist.der; auf welchem aller verniinftigen

Wesen Bewulstseyn, als_Object, in Eins vereinigt

wird ; also_eizentlich dex Gesichtspunkt Gottes. Fiir

ihn ist jedes vemur;iu:-,e Wesen absoluter und letz-
ter Zweck.

Aber nein, sagt man; jeder soll ausdriicklich fiir
sich selbst Zweck seyn; und auch dies Lifst sich zu-
Mitrel, die ¥ ]
realisiren. L‘m,s ist der letzte Endzweck semes Da-
s%wna —daza allein ist erda; und wenn dies nicht
geschehen sollte, so brauchte er tiherhaupt. nicht zn

geben. Erx nt Lwerll als

seyn. — -Dadrch wnd “die \‘.urde der Menschheit
o = A B SR e e T S
nicht her: setzt, sondern erhohet. Jedun allein

wird, vor geinem Selbsthewulstseyn, di€ Erreichung
des Gesammizwecks der Vernunft anfgetragen; die
ganze Gemeine der verniinftigen Wesen wird von sei-
ner Sorge und seiner Wirksamlkeit abhidngig, und er
allein ist ven nichts abhidngig. Jeder wird Gott, so
weit er es seyn darf, d. h. mit Schonung der Freiheit
aller Individuen. Jeder wird gerade dadurch, dals
sl Blaakel e man el =
seine ganze Individualitit verschwindet, und ver-
nichtet wird , ILWI

der Sinnenwelt; eigentliches reines lch, durch freie

i e L
Wahl, und Selbstbestunmung.
eyt

Esistschon oben zur Geniige erinnert, dals diese
Vergessenheit seiner selbst lediglich beim wirklichen
Handeln in der Sinnenwelt statt findet, Diejenigzen,
welche dle\alllmmmcnhc:t in fromume Betrachtungen,
in ein andichtiges Briiten iiher sich—selbst selzen,
and von daher die Vernichtung ibrer Individualitdt,

and ibr Zusammenflielsen mit der Gottheit erwarten,
.-—-"-"'\.____ﬂ : : :
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irren gar sehr. Thre Tngond ist und bleibt E

mus; sie wollen ny ollkommen machen. DJE

‘::F ———————— T e
wahre Tugend beslcut im Handeln; ; im Handeln fur

die Gemeine, wobei man sich selbhst ginzlich wver-
_—— e

gesse. — lch werde auf diesen wichtigen Punkt in
[ = S

der Anwendung sehr oft zurick kommen miissen.
T¥F
11,

Ich kann mich selbst vergessen in meinem Wir-
B e

'i_ﬁ_l_l__, nur in. wiefern dasselbe ungehindert von stat-
ten geht, und ichdaher wirklich Mittel bin zur Errei-
chung des vorgesetzten Zwecks. - Gehet es nicht von
statten, so. werde ich dadurch zuriick getrieben in
1[;;."331 ch sell bWME*
|r| |/ —_— .__,__.J‘ﬂ—-_.__-._.-_._—-_..\____‘d,q_______d

flectiren ; ich selbst werde mir dann, vermittelst des
1 Vider

W B > 3
Viderstandes , als Object gegeben

Dann richtet sich das Sittengesetz unmittelbar

auf mich selbst. und macht mich zum Ob;gate. Ich
-_—-._h-‘_'-

1soll Mittel seyn; ich Bin es nicht, wi indet;
\—-—-—-—-—-_—_.

\,ch soll mich sonach dazu machen.

Man bemerke wohl die aufgestellte Bec‘m.f.zung

In der sittlichen Stimmung, in der ich ja stets und un-
verriickt seyn soll, werde ich mir Object der Re-
flexion, und des gebotnen Handelns lediglich, in wie
fern ich nicht Mittel seyn kann. Die Sorge fiir mich
selbst ist bedingt dadurch, dals ich meinen Zweck

aulser mir nicht durchsetzen kann. Unter dieser
"H-.“_'...-——. R,

Bedingung aber wird diese Sorge Pilicht. -

Es entsteht dadurch der Begrilf einer Pflicht —
nicht eigentlich gegen mich selbst,, und um meinet-
o 5 A il
" 2 i B e e i

wille,
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willerz, wierman sich gewbhnlich ausdriickt; denn

e - - . . = . -
ich bin, wund bleibe auch hiér Mittel fiir den End-
e STl e e e s
zweck aulser mir — sondern einer Pflicht anf mich
i ———— et e

selbst; eines pflichtmifsigen Handelns, dessen unmit-
e (o)

telbares Object ich selbst bin.  Ich will sonach diese

Pflichten micht nennen Pflichten gegen uns selbst,

wie man sie zu nennen pflegt, sondern mittelbare, \\

und Fedingte Pilichten: mittelbare, weil sie das
Mittel alles. unsers Wirkens zum Objecte haben; be-
dingte, - weil sie sich 1111:*_@_11_1_‘_1;_1‘1_1:_}?&§g1::5 ableiten las-
sen: will das Sittengesetz das Bedingte, die Realisa-

tion der Vernunftherrschaft aulser mir durch mich, so

----- SR s .-—--—--——-—-—-v—-——-—h....,.-_

und geschicktes Mitiel zu diesem Zwecke seye.

will es auch die Bedingung, dals ich ein taugliches

Da es fz'ér mick kein anderes Mittel zur Realisa-
tion desschlechthin zu realisirenden Vernunftgesetzes
giebt, als mich seibst, so kann es keine andern mittel-
baren, und der Strenge nach so zu benennenden
Pilichten geben, als dic gegen mich selbst. Im Gegen-
satze mit ihnen sind die Pflichten gegen das Ganze,
die letzten hochsten und absolut gebotenen, zu nen-

nen, ynmittelbare ind ynbedingl Jlichten.

111.
Es findet noch eine andere Eintheilung der
Pflichten statt, aus folgendem Eintheilungs - Grun-
de. — An jeden Einzelnen ergelit das Gebot, die_

Selbststindiokeit der Vernunft zu befordern, so weit

.- - - " aw
‘E,]‘-alil}r Thut nun jeder Einzelne in dieser Riick-
sicht, was ihm etwa zuerst ein sillt, oder was ibm
vorziiglich ndthig scheint, so- wird M

S ST 5 lei
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lei Weise géschehen, und manches gar nicht. - Die
Ly SRR cnen
Effekie der H:mdlm'lgeu mehrerer werden sich gegen-
seitig verhindern und aufheben, und die planmilsige
Beforderung des letzten Endzwecks der Vernunft
wird nicht von statten gelien. | Numsoll sie, zufolge
des Gebots des Sittengesetzes, schlechthin von' stat-
ten gehen, s ist sonach Pflicht, fur jeden, der die
beschriebene Verhinderung einsieht, (und es sieht
sie jeder, der nur ein wenig nachdenkt, gar leicht
ein) thr-abzuhelfen. Aber es kann ihr nicht abgehol-
fenn werden , als dadurch, dals verschiedene Indivi-
diten sich in das Verschiedene, was zur Beforderung

des Endzwecks geschehen mufls, theilen: Jeder ei-
|

nen bestimmtien Theil fiir alle tibrigen iibernehine,

und da agesen in einer andern Riicksicht ihnen den

scinizen ubergebe, — Eine solche Einrichtung kann
e - e —————— ..E____._ -

T - ! 1k Tar P
nur en_-au,hen durch Ubereinkunft, durch‘_‘_f_f_n_gm

"'--..._.—--""'__"“"_'_ v
gung mehrerer zum Zwecke einer solchen Verthei-

lung. Es 1st Pflicht eines jeden, der dies ein-
oo

sicht, eine Vereinigung wie die beschriebene, her-
vorzubringen.

Eine solche ]:.mruhtunrr ist eine. 2 Einsetzung ver-

schiedener Stinde. Es sallcn verschiedene Stinde seyn;

und es ist Plicht eines jeden dahin zu arbeiten, dals
sie entstehen, oder wenn sie schon sind, sich seinen
bestimmten zu withlen.  Jeder, der_einen Stand wihlt,
erwiihlt eine besondere Riicksicht, in der er die Selbst-

stindighkeit _der Vernunft zu befordern iiber sich
himmt.
S

Einige Geschifte dieser Art konnen iibertragen
werden, ‘andere nicht. Das, was nicht iibertragen

WEIL-
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den kann ; ist allgemeine Pllicht. Das, was ubertra-

gen wer(len karn, ist besondere Pflicht, dzssen, dem

es iibertragen ist. . Es giebt sonach nach diesem Ein-

| - theilungsgrunde allgemeine und besondere Pllichten.
! Beide Abtheilungen, die so eben angezeigte, und die
obige, fallen zusammen, mund sind wechselseitig

durch einander bestimmt. - Wir haben sonach zu re-

E i

= i
den, von allgemeinen und besondern bedingten,

von alloemeinenund besondern absoluten Pflichten.
£ HEET

$. 20,
Uber die allgemeinen bedingten Pflichten.

r—— T P —————

E Ich bin Werkzeug des Sittengesetzes in der Sin-
[ ger:wel;. —  Aber ich bin iiberhaupt Werkzeug in
der Sinpenwelt, lediglich unter Bedingnng einér fart-
dauernden_Wechselwirkung zwischen mir und der
‘_‘.}_E..T;’ deren Art und Weise lediglich bestimmt sey

! durch meinen Willen; und, da insbesondere hier von
Wirkung auf die Welt der Vernunftwesen die Rede

ist, unter Bedingung einer fortdauernden Wechsel-
wirkung mit ihnen. (Dieser Satz ist bewiesen in mei-
: nem Naturrechte.  Da ich hiernur dasselbe wieder-
holen miifste, berufe ich mich auf jenen Beweis, als
Beweis. Der Deutlichkeit und der Klarheit unserer
: gegenwirtigen Wissenschaft aber, wird dadurch kein
| Abbruch geschehen, Denn was die postulirte Wechsel-
J wirkung
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wirkung bedeute, wird sich Stiick fiir Stick klar er-
geben.y —  Soll ich das erstere seyn, Werkzeug des
Sittengesetzes, so muls die Bedinglmg. unter der al-
lein ich tiberhaupt Werkzeug bin, statt finden; und
wenn ich mich unter die Herrschaft des Sitténgesetzes
denke, ist mir geboten, - diese Hedinglmg der fort-
dauernden "v‘-fedlsehvirklmg zwischen mir und der
Welt, der sinnlichen sowolil als der verninftigen, zu

realisiven, soviel in meinem Vermbeen 'steht ; denn
L e . .

das wmbgliche kann _das Sittengesetz nie gebieten.
Wir haben sonach nur den aufgestellten Begriff zu
analysiren, und auf das einzelne in ilim enthaltene
das Sittengesetz zu bezielien; so erhalten wir, . da
diese Bedingung allgemein ist, wnd fiir jedes endli-
che Vernunftwesen gilt, die allecemeine Pflicht, de-
ven unmittelbares Object wir selbst sind, oder die all-
gemeinen bedingten Pilichten.

Zuforderst, die W"echseiwiﬂmng sollfm‘!f.fffmerr.rd
sEyN ; das Sittengesetz fodert unsere I:-;,;*}xrf.l.-{rx;rzg, als
Mitgliedes einer Sinnenwelt.  Im Naturrechte, wel-
ches von einem Sittengesetze , und den Geboten des-
selben gar nichis weils, sondern nur den, durch Na-
turnothwendigkeit bestimmten, Willen eines {reien
Wesens aufzustellen hat, wurde die Nothwendigkeit,
unsere Fortdauer zu wollen, s0 bewiesen. = Ich 'will
etwas = X. heilst: die Existenz. dieses Objects soll
mir in der Erfahrung 'gegehen werden. 86 gewils
aber ich es will, ist es nicht in der gegenwiirtigen Er-
fabivung gegeben, sondern erst in der Zukunft ist es
mighich,  So gewils ich daher diese Erfahrnng will,

so gewils will ich, dals ic%, das erfahrende, als das-

‘selbe
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selbe identische Wegen, in der Zukunft existire: © Ich~
will in dieser Ansicht meines Willens meine Fortdauer
nur, um einer Befriedigung ' willen, die ich in ihr

erwarte.

Der durch das Sittengesetz bestimmte Wille hat
diesen Grund, die Fortdauer des Individuum zu wol-
len, nicht. Unter der Leitung dieses Gesetzes ist es
mir gar nicht darum zu thun, dafs mir -etwas in der
kiinfticen Erfahrung gegeben werde. Hier soll X,
schlechthin nur seyn, ohne-alle Beziehung auf micls:
ob ich etwa es-erlebe, adermnicht, soll mir schlecht-
hin gleichgiiltig seyn,  wenn €s nur tiberhaupt wirk-
lich wird, und wenn ich nur sicher voraussetzen
darf, dals es'einmal wirklich seyn werdes. < Jene Fos
derung des matiirlichen Menschen, dals ibm das Ob-
ject gegeben werde, istimmer die Foderung eines Ge-
nusses; fir die sittliche Penkart aber ist der-Gennuls,
als solcher, nie Zweck. Wenn man mir mit volliger
Sicherheit voraussagen kionnte: das, was du beab®
zweckst, wird al]erdihgs realisirt werden, aber du
wirst nie einen Theil daran habenj deiner erwartet
die Vernichtung noch zuvor, ehe €3 eintritt; so miils-
te ich doch mit dersgangung an der Reali-
sation desselben arbeiten. Die Erreiclmng meines
wahren Zwecks wire mir zugesichert; der Mitgenuls
durfte mir nie Zweck seyn. Um der Erfabrting wil-
len des beabzweckten will ich unter Leitung des Sit-
tengesetzes meine Fortdauer nicht, und nm deswil-
lew ist mir die Selbsterhaltung nicht Pllicht. Weo-

durch nun kénute sie mir zux Pilicht werden 2

Was




Was ich nurirgend in der Sinnenwelt realisiren
niag, ist nie der durch die Moralitit gebgiene End-
zweck; ‘der kndzweck: liegt in 'der Unendlichkeit: es
ist niur Mittel, um demselben niher zu kommen. Der
nichste Zweck jeder meiner Handlimgen ist sonach
éin nenes Handeln in der Zukunft; aber wér handeln
soll in der Zakunft, der muls'in ihr seyn; and wenn
er zu folge eiiéf_‘s schion jetzi entworfenen Plans han-
deln soll, derselbe seyn und bleiben{ der er jetzt ist;
seine zukiinfiizge Existenz muls auns seiner gegenwir-
tigen sich regelmilsiz entwickeln. Durchmoralische
Gesinnung belebt, betraghte ich michonar; als Werk-
zeug des Sittengesetzes ; -ich will sonach fortdauern,
and nur darum fortdawern, um forthandeln zu kon-
nen. o IDarum ist-die Sclhstﬂrh:dumg PHicht.  Diese
Plichy der Selbstenhaliung laben wir jetzt niher zu
bestimmen.

Die Erhaltung und: regelmilsige Fortentwicke:
lung des: empirischen Selbst, welches als Intelligenz
(Seele) und Leib angesehen wird, istes, welche ge-
fodert wird. Sowdchl die Gesundheit, und regelmi-
]'sige Fortentwickelung beider an und fiiv sich be-
trachtet, als die Fortdauer des ungehinderten gegens
seitigen Einflusses beider auf einanderdst Object des
Gebots. ;

Die Foderung des Sittengesetzes in dieser Riick

sicht ist zu betrachten, theils negativ, als Verbot;

unternimne wichls, was, deiatem eignen jf?;':mr{[.-ré'.rey:: ;

rach, der Erlaltung deiver selbst v dem angegebien
Sinne dés F¥ orts, chfaf'z.r bringen konntey : posibiv,
als Gebot: thue alles, was deiner besten C-'_Tberzeugzn'zg
nack, diese Erhaltung deiner selbst befirdert.
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Zuforderst, vom Verbote, Die Irhaltung und
das Wohlseyn des empirischen Selbst kann in Gefahr
gesetzt werden, theils innerlich ; a‘ff}duf'c‘fﬁ, ;L{/} der
Gaug der-Natur- Entwickelung g'f.i'dqiif‘t wird; theils
durch &'{:fifs'ﬁ?'é’ Gewalt. Was das erste anbelangt, ist
tinser Leib ein organisiries I*-?atul"jj-;'uda,aht, unl séine
Erhaltung lauft Gefahr, .W*ili'ir]ll dem’ i"égelmﬁfsigem
Fortzange der Organisation _E:_Iiul.er‘nn-gc-.n entgegen-
geselzt werden. ~ Dies wiirde geschehen, wenn dem
Leibe die gehorige Nahrung \'.-'eraag't wiirde durch
Fasten; oder er uberfullt wiirde duxch K}v’q'ﬂh‘f};/.ﬁgﬁci;‘.,
oder der ganzen Tendenz der Matur, die Maschine zn
erhalten, eine entgegengesetzte Richtung angewiesen
wirde, durch Unkeuschheit, Alle diese Ausschwei-
fungen sind gegen die-Pilicht der Selbsterhaltung;
inshesondere in Riicksicht auf den Leib. Dieselben
storen die Entwickelung des Geistes, dessen Thiitig:
keit von dem Wohlseyn des Leibes abhdngt, Fasten
schwicht ihn, und schlifert ibn ein. Unmilsigkeit,
Véllerei, und besonders Unkeuschheit versenkt ihn
tief in die Materie und nimuat ihm alle I"‘Ahigkeit-

sich emporzuschwingen,

Die ‘Entwickelung des Geistés, wird unmittel-
bar gestort durch Unthdligkeit degselben; denn er ist
eine Rrait, die nur durch Ubung entwickelt werden
kann; oder durch zu grofse Anstrengung mit Ver:
nachldssigung des Leibes, der iln unterstiitzen muls;
oder durch um'f-gelrm‘z_iﬁige: BBI{?}H'{-ff-igHHg desselben,
durch blindes Schwirnien mit der Imagination, ohiié
Ziel und Regel, durch Auswendiglernen fremder

Gedan-
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Gedanken chne eignes Urthieil, durch trockne Griibes
lei, ohne lebendige Anschaunung. Der ganze Geist
muls ganz und mach alleu Seiten, keinesweges aber |

einseitig ausgebildet werden.  Einseitige DBildung.ist

keine }_’:i}.d!.'rng, sie ist vielmehr Untt‘.l‘;hiiidi'.u:gties
Geistes. Alles das genaunte ist nicht etwa nur un-
klug und zweckwidrig (gegen einen beliebigen Zweck)
sondern es lauft gegen den absoluten Endzweck; es
ist absolut pflichtwidrig fiir den, der die Einsicht in
den Zweck seines empirischen Daseyns sich erwirbt.

Jederman aber soll sich dieselbe erwerben.

Was das zweite anbetrift, dals meine Erhaltung
durch die Objecte aulser mir gefihidet werden lkann,
lautet ‘das Verbot des Sittengesetzes o : begieb dich
nicht ohne Noth in Gefahr deiner Gesundheit, deines
Leibes, und Lebens. Ohne Noth aber ist dies allent-
halben, wo die Pflicht es nichit heischit. Fordert es

gt

diese,’ darin soll ich es schlechthin thun, auf alle

Gefahr thun; denn die Pflicht zu vollbringen, fist

e

mein absoluter Zweck: und die ]’-Zrh:—*.Ii.nng meirner '
gelbst ist nur Mittel fiir diesen Zweck. ™ Wie ein

Ptlichtgebot eintreten kinne, seine Erhaltung in Ge-

= T

fahr zu setzen; diese Untersuchung gehért nicht
hieher, sondern in  die Lehre von den absoluten
Pilichten. : (

Aber es gehdrt hieler die Untersuchuzag tiber dié
Moralitiit des Seldstnords.

Ich soll nicht ohne Noth, d. h, ohne Auffode-

rung des Pflichtgebots, incin Leben in Gefahr setzen;
es muls daher auch um so vielmelr verboten seym, '|
" dasselbe f

S T . e Gl
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dasselbe durch. eigne Kraft mit Vorsatz zu zerstoren.

Wenn nicht etwa, durfte jemand hinzusetzen, die
Pilicht eine solche selbsteigne Zerstorung desselben
fodert, wie sie ja, eurem eignen Gestindnisse nach

= ]
fodern kann, dasselbe in Gefahr zu setzen. Die
griindliche Losung unserer Aufgabe, beruht somach
auf Beantwortung der Frage; ob eine Foderung der

PHicht, uns selbst zu todten, moglich sey.

Man bemerke zuforderst, den grofsen Unterschied
zwischen einer Foderung der Pilicht, sein Leben in
Gefahr zu setzen, und der, es zu zerstoren. Die
erstere macht mir in Beziehung auf mich selbst nur
die Vergessenheit, die Nichtachtung meiner Sicher-
heit zur Pilicht, und die absolut gebotene Handling,
in welcher ich mich selbst vergessen soll, geht auf
etwas aulser mir liegendes; es giebt sonach gar nicht
ein unmittelbares Gebot: begieb dich in Gefahrg
sondern nur dieses: thue schlechthin, was dich wohl
in Gefahr bringen konnte. Das létzterq;ist daher nun
mittelbar, und bedingt geboten, Dagegen wiirde
die Handlung der Selbstentleibung wunmittelbar anf
mich selbst gehen, und es miifste fiir sie ein unmit-
telbares, und unbedingtes Ptlichtgebot aufgewiesen,
werden. Wir werden sogleich sehen, ob ein solches
moglich sey.

Die Entecheidung beruht kiirzlich auf folgendem.
Mein Leben ist die ausschlielsende Bedingung der
Yollbringung des.Gesetzes durch mich,  Nun ist mir
schlechthin geboten, das Gesetz zu vollbringen. Mit.
hin istmirschlechthin geboten, zu leben; in wie weit
dies' von mir abhiingt. Diesem Gebote widerspricht

Z gerade-
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geradezu die ?er‘;‘-:f.L}mng metnes Lebens durch miclh
selbst. — Sie ist sonach schlechthin pﬁit_;.!'1iwi:la'ig. _—

Ich kann mein Leben gar nicht zerstéren, ohne mich,
o]

§0 viel an mir ist, der Herrschaft des Sittengese-

tzes zu entzichen. - Dies aber kann dis Sittengesetz

nie gebieten; es versetzte dadurch sich in Wider-

spruch mit gich gelbst. Wird meine Gesinnung als f
moraliseh betrachtet, und so solf sie seyn, und bei
Bem'i.heihjrlg der Moralitiit einer Hnml]nug angese-
hen werden — so will ich leben , lediglich un mei-
ne Pilicht zu thun. Ich will nicht linger Ieben, heilst

dahery ich will nicht linger meine Pilicht thu. i

Nur gegen den Majorunsers Vernunfrschlusses
kiénnte eine Einwendung versucht werden. = Maa
kbnnte sagen: das gegenwirtige irrdische Leben, von
welchern allein doch die Tiede seyn kann, ist fir

mich gar nicht die eirizige ausschlielsende Brsdiugl.mg

raeiner Pilicht. Ich glaube ein Leben nack dem Tode;

f
b

endige sonacth nicht mein Leben tiberhaupt, und ent-

ziehe mich nichit der Herschaft des Gesetzes; ich
veriindere nur die 4rt meines. Lebens 3 gehe nur von |

einem Orte an einen andern, wie ich es etwa auch in

R e e 5, e A

diesem Lieben thue, und garwohlthun darf, — Tch will

in der Beantworiune dieses Einwurfes bei dem Gleich-
: -

nissebleiben. Ist es denn jemals, wenn ich mich un-
ter das Gebot des Sittengeseizes dénke, auch in die. |
sem Leben der Fall, daflsich meine Lage blofs vers |
andern fh‘j{-/'&, dals es mir frei stehe, es zu thung |

oder auch mnicht zun thunj oder ist es nicht vielmehy

allemal entweder Pllichty oder gegen die Pllicht? l
i Doch wohl das letztere: denn das Sittengesetz lilst l
. nach )
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nach den obigen Beweisen meiner Willkiihr gar kei-
nen Spielraunf: es gicht unter der Herrschaft dessel-
ben keine gleichigiiltigen Handlungen, in jeder Lage
meines Lebens soll ich entweder, oder ich Isoll nicht.
Sonach miilste nicht blofs eine Erlaubnils des Sitten-
geselzes, dieses Liehen zu wverlassen, und in ein
anderes iiberzugehen, aaﬁgewiesen werden, , welche
allein.doch aus dem obigen Raisonnement folzen wiir-
de, sondern ein Befehl. Aber die Unmoglichkeit
eines solchen Befehls lilst sich streng darthun, —
Zuforderst; das Pflichtgebot verlangt nie unmittelbar,
dals ich lebe, um des Lebens willen, weder in die-
gem Leben, welches allein ich kenne, noch in einem
moglichem andern Leben; sondern das unmittelbare
Gebot desselben gehit immeraufeine bestimmte Hand-
lung. Da ich aber nicht handeln kann, ohne zu
leben, so gebietet es mir vermittelst des ersten Ge-
botes zugleich anch zu leben, - (Ich will, als natiirli-
cher Mensch betrachtet, leben, nicht um des Lebens,
sondern um irgend ¢iner Bestimmung meines Lebens
willen; ich soll, als moralisches Wesen betrachtet,
leben wollen, micht um des Lebens, sondern um
einer Handlung willen, zu der ich des Liebens bédarf.
Wie das Seyn uberhaupt, nach f{ant, gar nicht eine
Eigenschaft , ¢tine Destimmung des Dinges, sondern
nur die Bedingung aller seiner Bestimmungen ist, so
verhalt es sich in Absicht geistiger Wésen mit dem
Leben.) . Der Ubergang in ein anderes Leben kdnnte
mir sonach gar nicht unmittelbar, sondern nur mit-
telbar geboten werden, vermittelst des Gebots einer
bestimmten Handlung, die micht in dieses Leben
fiele, sondern in das andere. s kann unter keiner

L. 2 Bedin-
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B{:&i:lgu:ng erlaubt, und da es keine nur erlaubten Hand-
lungen giebt, Pflicht seyn, diesesLeben zu verlassen,
aufser unter der, dals ‘man eine bestimmte Verrich-
tung in jenem Leben hitte. Dies aber wird wohl nie-
mand, ‘der seiner Vernunft noch miichtig ist, behaup-
ten. “ Denn’ wir sind durch die Geselze des Denkens
géni}thjft;'t, das pf?ichtmi-il}sige zu bestimmen, durch
das uns schon bekannte. Aber der Zustand, und
die Verfassung in einem kiinftigen Leben ist uns
ginzlich unbekannt, und unsere erkennbaren Pilich-
ten fallen lediglich in dieses Leben. Weit entfernt
also, dals das Sitiengesetz je mich in ein anderes Le-
ben hiniiberweisen sollte, verlangt es immer, und in
jeder Stunde meines Lebens » dals ich das gesenwir-
tige fortsetze, denn in jeder Stunde meines Lebens
giebt es etwas fiir mich zu thun® die Sphire aber, in
der es zu thun ist; ist die gegenwidrlige Welt. Sonach
ist nicht nur der wirkliche Selbstmord, sondern atch
nur der Wansch nicht linger zu leben, pﬂic.ht\-'.ritfrig_'_.
tenn es ist ein Wunsch; nicht linger zu arbeiten, auf
dieselbe Art, wie wir allein ung Arbeit denken kbn-
uen: es ist eine der wahren moralischen Denkart ent-
gegengesetzie Neigung, es ist eine Miidigkeit, eine
Verdrossenheit, “die der moralische Mensch nie in
sich soll aufkommen lassen, — Bedeutet die Lust
abzuscheiden, die blofse I.?-creim-—i]ii_gl:eit das Leben
zi verlassen, sobald der Regierer aller menschlichen
Schicksale, an welchen'wir auf diesem (}esich{spunkle
glauben, iber uns gebieten wird, so ist dies ganz
recht, und die von der wahren Moralitit unzertrenn-
fiche Denkart; denn fiir diese hat das Leben an und

fir sich nicht den geringsten Werth.  Soll aber da-

durch
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durch. eine Neigung zu sterben, und mit Wesen ei-
ner andern Welt in Verbindung zu kommen, ange-
deutet werden, so ist diese Lust eine wverderbliche
S¢hwiarmerei, die die kiinfrige Welt schon bestimmt,
nnd ausgemaklt hat. FEine solche Besummung ist
theils grum‘:lof&-; die” Data zu derselben kdnnen nur
erdichtet seyn: theils ist sie pflichtwidrig; denn wie
kann man doch hei wahrer moralischer Gesinnung
Zeit iibrig haben zur frommen Schwirmerei? Die
wahre Tugend ist in jeder Stunde ganz bei dem, was
sie in dieser Stunde zu thun hat; alles tibrige' ist
nicht ihre Sorge, und sie iiberlafst es dem., dessen

Sorce es ist.
L -

Man gehe, um sich davon auch im Einzelnen
zu iiberzeugen, alle migliche Griinde dieser That
durch. Der zuerst zu nennende Dewegungsgrui d,
von welchem: es Bem}nele gcge ben haben sall, wire
der, dafs man sich todtete, aus Verzweiflung, die uns
»ur Gewohnheit, und g;‘leu.hsam zur andern Natur
Aber gerade diese

gewmdenen Laster zu besiegen.
Verzweiflung - ist eine unsittliche Denkart. Wenn
man nur recht will, kann marni gew ifs. © Was kinnte
denn unsern Willen zwingen 2 Oder was konate unsre
Fraft, durch diec wir siindigen, in Bewegung setzen,
aulser unserm Willen 2 Man gesteht sich sonach in
diesema Falle selbst, dals man nicht recht. wolle:
man kann das Leben nicht ertr agen., ohne Ausibung
des Lasters, und will sich' mit der Anfoderung der
Tugend ].lLbE'.l' durch den leichtern T od-abfinden, den
sie micht verlangt, als durch die schwerere Pflicht
eines unstriflichen Lebens, welches 51C verlangt. —_—

Z Ein
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Ein anderer mdglicher Bewegungsgrund wire der,
dals man sich todtete, wm nichis schiandliches, und
lasterhaftes zn erleiden; um dem Laster des andern
nicht zum Objekte zu dienen. Aber dann flieht man
wahrhuftig nicht das Laster; denn was wir erdulden,
— wenn wir es nur wirklich erdulden, d. i. wenn
wir durch fn'lsl."renguug aller unsrer physischen Kraft
dennoch nicht widerstehen konnten —— was wir er-
dulden, gereicht uns nicht zur Schuld, sondern nur;

was wir thun. Man flieht dann nur die Ungm‘ech-

tigkeit, die GewaI::E.héitigheir, den Schimpf, der uns

angethan wird; nicht die Stinde, die man ja nicht
selbstbegeht, und an dem andern nicht hinderti kann.
Man tod:et sich, weil mus ein Genufs entzogen wird,
obne welchen wir das Leben nicht ertragen kénnen,
Aber dann hat man sich nicht selbst verliugnet, wie
man soll, und der Tugend nicht alle tibrigen Riick-
sichten aufgeopfert, — Sollte €s, nachdem die Un-
statthaftigkeit dieser I‘Sewegungsgg_jﬂinrie gezeigt wor-
den, noch ndthig seyn, andere zu priifen, die simmt-
lich darin #ibereinkommen, dafs blofs physischen Lei-
den des Lebens entgangen werden soll. Diesen zu
entflichen, ist nie Zweck des moralisch gesinnten.
Anmerkung. Einige haben die Selbstmérder
der Feigheit 'I'.-eziichtigt; andere haben ihren Muth
erhoben.  Beide Partheien haben recht, wie es ge-
wahnlich der Fall in Strei[iglaeiten verniinftiger Miin-
ner ist. Die Sache hat zwei Seiten » und beide Par-
theien haben sie nur von einer angesehen. Es ist
nothig, sie von beidén zu betrachten; denn auch

dem Abscheunlichsten muls man nicht unrecht thun,

mdem dadurch nur der W'iderspruch gereizt wird.
Der
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Der Entschluls zn sterben ist die reinste Darstel-
hung ‘der Oberherrschaft des Begriffs nber die Natur.
In der Natur liegk nur dex Trieb, sich zu erhalten;
and der Entschlufs zn sterben ist das gerade Gegen-
theil dieses Triebes. -Jeder mit kalter Besonnenheit
ausgeiibter Selbstmord — die mehrsten werden in ei-
news Anfalle von Sinnlosigkeit ausgeiibt, und tiber
diesen Zustand lafsg mut Vernunft sich nichts sagen
— ein mit kalter Besonnenheit ausgeiibhter Selbstmord
ist eine Ausiibung jener Oberherrschafr, ein Beweis
von Seelenstirke, und erregt, von dieser Seite ange:-
gelhien, norbhwendig Achtung.  Er geht hervor aus
dem oben beschriebenen blinden Triebe nach Selbst:
slamhg;hmt, and findet sich nur bei emnem riigtigen
Charakter, Muth ist Entschlossenheit, anf die uns
unbekannte Zukunft. - Da der Selbstmurder alle e
kungt fiir eich vernichtet, so kann man ihm nicht ei-
gcmlmhcn Muth zuschreiben: es sey denn, dals er
ein Leben nach dem Tode annehme, und diesem mit
dem festen Entschlusse, was ilbm dort nur hegegnen
Lkonne, entweder zu bekimpfen, oder zu ertragen,
entgegen gehe.

Welche Seelenstirke es aber auch erfodern mo-
ge, um sich zum Sterben zu entschliefsen, 6o erfo-
dert es doch eine noch weit hohere; ein Leben, das
ans von nun an nichts als Leiden erwarien lafst, und
das man an sich fiir nichts achtet, wenn es auch das
freudenvollste seyn konnte; dennoch zu ertragemn,
nm nichts seiner-unwiirdiges zu thun. st dort Ober-
herrschaft des Begriffs tiber die Natur, so ist hier
Oberherrschaft des Begriffs sel [bst itber den Begriff:

7 4 Auto-
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Autonomie, und absolute Selbststindigkeit des Ge-
dankens. Was auflser ihm liegt, liegtraulser mir
selbst, und geht mich nicht an. Ist jenes der Triumph
des Gedankens, so ist dieses der Triumph seines Ge-
setzes; die reinste Darstellung der Moralitit: 'denn
€s kann vom Menschen nichts hioheres gefodert wer-
den, als dals er ein ihm unerttiiglich gewordenes Le-
ben dennoch ertrage. Dieser Muth fehlt dem Selbst-
morder, und nur in dieser Bezielmng kann man ihn
muthlos und feige nennen. In Ve;‘g;l(:iclnjrlg mit dem
Tugendhaften ist er ein Feiger; in \-"er*éleif;lmng mit
dem Niedertriichtigen s der der Schande und der Skla-
verei sich unterwirft, blofs um das armselige Gefiihl
seiner Existenz noch elnige jahre fortz usetzen, ist er
ein Held,

IL

Tene auf uns selbst sich heziehende Verordnung
des Sittengesetzes, als Gebot, und also positiv be-
trachtet, legt uns in Riicksicht des Leibes auf, den-
selben zu ernihren, die Gesundheit, nnd das Wohl-
seyn desselben auf alle Weise. zu beférdern. . Es
versteht sich, dafs dies in keinem Sinne, und mit
keinem andern Zwecke geschehen darf, als um zu
leben, und ein tiichtiges Werkzeug zur Beforderung
des Vernunftzwecks zu seyn,

Soll ich mich ernihren, wund mein leibliches
Wohlseyn beférdern, so muls ich im Besitze der Mit-
tel darzu seyn.  Also — ich mufs ordentlich haus-
halten, sparen, iiberhaupt in meinen Vermdgensum- *
stinden Ot‘dnung und J‘iegf[méifsigke.it Laben. Auch

dies
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dies ist nicht blofs guter Rath der Jlugheit, sondern
es ist Pflicht. Wer durch eigne Schuld seinen Le-

bensunterhalt nicht bestreiten kann, ist strafbar.

In Absiclit des Geistes ist es positive Pilicht, den-
selben anhaltend, abler rege Imifsig zu tiben, und zu
beschifsigen: es versteht sich, soviel es die beson-
dern Phichten cines jeden, die Pflichten seines Stan-
des erlauben, von welchen wir sogleich reden wers
den. Es gehdren hicher die asthetischen Vergniigun-
gen, die schinen hiiinste, deren mifsiger und zweck-
milsiger Gebrauch Leib und Seele ermuntert, und

zu Anstrengungen starkt.

In Absicht des ungehinderten O'ecfenseilizen Ein-
flusses beider, des Leibes und des Geistes, auf einan-
der, vermgen wir unmittelbar nichts zu thun; und
wenn nutr beide an und fir sich gchi"}rig nnterhalten
werden, so erfolgt dieser gegenseitige Einiluls von
selbst.

IIL

Alle diese Pflichten sind nur bedingte Pflichten,
Mein empirisches Selbst ist nur Mittel zur Errei-
chung des Zwecks der Vernunft, und soll nur, als
solches, in wiefern es dies seyn kann, erhalten und
gebildet werden. Iommt demnach seine Erhaltung
mit diesem Zwecke in Streit; so muls es aufgeopfert
werden.

Es ist fiir mich, vor dem Forum meines Gewis-
sens, nichts gt‘gen den ' Vernunftaweck; als dies, dafs
ich gegen eine unbedingte Pfieht handle. Der einzi-
ge Fall sonach, in welchem ich die Selbsterhaltung

i - anf-
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anfgeben muls, wire der, wenn ich mein Leben nur
durch Verletzung einersolchen Pflicht erhalten konmte,
Ich darf nichts pﬂich!\ﬁ-’i(h‘igcs thun, um des Lebens
willen: denn das Leben ist Zweck nur um der Ptlicht
willen; Exfiillang der Pllichtaberist der letzie Zweck,
Man durfte dagegen einwenden, urnd pflegt einznwen-
wenden: aber wenn ich durch eine einzige nur fiir
diesmal gemachte Ausnahme von der ‘Slrcumz‘ des Ge-
setzes, mein Leben durchbri: 1ge, 80 kann ich hinter-
her noch viel Gutes thun, was aulserdem unterblie-
ben wire. Bin ich nicht um dieses Guten willen,
das ich noch thun kénnie, schuldig die 'Ausnahme
gu machen? = Es ist derselbe Vorwand, durch den
man 1'11;(-:1‘21:-1111)’& das Bose zu vertheidigen pilegt, um
des Guteu willen, das darans hervorgehen soll. Man
vergilst dabei nur dies, dals uns die Wahl der guten
Werke, die wir etwa than wollen, und anlicre_r, die
witr unterlassen wollen, ]-f_enw:-iv-.-'eges zusteht. Jeder
soll und mnuls schlechthin das thun, was ihm durch
scine Lage, sein Herz und seine Einsicht befohlen
wird, und nichts anderes; und schlechthin un terlas-
sen, was ihm durch dieselben verboten wird. Nimmt
nun das Sittengesetz schon vorher, ehe ich die kiink
tigen guten Handlungen vollbringen kann, seine Er.
taubnifs fur mich, zu leden, zurtick, so sind diese
kiin i'tigeu guten Hzmdlunnm] mir sicher nicht befoh-
len; devn ich werde dann nicht mehr » Wenigstens
nicht unter den Bedingungen dieser Sinnenwelt
mehr sevu. Es ist auch schon in sich selbst klar,
dals dem, der-um sein Leben zn erhalfen, etwas
pilichtwidriges begeht, die Pflicht uberhaupt, und

insbesondere die Pflichten, die er noch hinterher ans-

11ben
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Gben will, nicht absoluter letzter Zweck sind; demm
wiire die Pflicht allein sein Zweck . wire er nur durch
das Sittengesetz belebt, und beseelt, so wire es ihm
unmoglich, etwas gegen dasselbe zuthun, so wie es
dem Sittengesetze unmoglich ist, ctwas gegen sich
selbst zu gebieten. Das Leben war ihm  letzter
Zw eck, und den Vorwand, dals es ihm um die kiinf-
tigen guten Werke zu thun geweseu, hat er sich erst
hinterher ausgedacht. Aber — eine andere DBemer-
kung: ich darf meinen Tod nicht betrachten, und zu-
lassen, als Mittel fiir einen guten Zweck. Mein Le-
ben ist Mittel, nicht mein Tod. Ich bin Werkzeng
des Geserzes, als thitiges Princip, nicht Mitiel des-
selben als Sache. Dals ich in dieser Riicksicht mich
nicht selbst todten diirfe, Cwie man etwa den Selbst-
mord der Lukretia als ein Mittel betrachien kdnnte,
Rom zu befreien,) geht schon aus denm obigen her-
vor. Aberich darf meinc}’irmordung auch nicht mit
gutem Willen zulassen, wenn ich sie hindern kann,
und noch -wenigel' die Gelegenheit suchen, oder an-
dere dazu reizen (etwa so, wie vom Codrus er-
zihlt wird), und wenn ich dadurch das Heil der Welt
zu begriinden glaubte; ein solches Verfahren ist eine
Art vom Selbstmord. — Man unterscheide waohl.
lch darf nicht nur, sondevn ich soll mein Leben in
Gefahr setzen, wo 'die Pflicht es fodert, d, i, ich soll
die Sorge fiir meine Selbsterhaltung vergessen. Aber
ich soll schlechthin nicht meinen Tod mir als Zweck
d(.’”.:ii el
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Uber die besondern bedingten Pflichten.
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Die besondern Pflichten sind die Pflichten des
Standes, wie oben ({. 16.), wo wir die Nothwendig-

keit, Stinde zu errichten, dedncirten, erinnert wor-

den. - Bedingte besondere Pflichten sind solche ,- die
uns selbst, unser empirisches Selbst, zum Objecte

haben, in wiefern wir zu diesem oder jenem beson-

i
|
dern Stande gehoren.  Es ist hieriiber folgendes-an-
zZumerken,

3,

Es ist, wo es besondere Stinde giebt, ,absolute

e

Pflicht eines jeden Individuum, seinen Stand zu ha-

ben, d. h. auf eine besondere Art den Vernunftzweck

zu befordern. Wir beweisen dies so -

Wenn Keine Stinde errichtet WAren ; 8o wire €s :

die Pflicht eines jeden, der ihre Nol.hwendigkeit ein-

sihie, sie zu crrichzen,j als die ansschlielscnde Bedin- |

k
F
|
|
s

gung der voiistiimiigen und planméifaigcn Beforde-

S

rung des Vernunftzwecks, wie schon' erwiesen WOr-
den.  Noch vielmehr ist es also Pflicht, da y WO sie
schon errichtet ist, einen bestimmten zu ergreifen. '
Denn in einer solclien Ordimnng der Dinge kann gar |
niemand mehr im alleemeinen wirken *ohne zu thun,
was andere schon iibernommen haben, und dadurch
entweder thnen hinderlich zu seyn, und der Beforde-

rung des Vernunftzwecks Abbruch zu'thun, oder et-

was 1
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was iiberfliissiges und vergebliches zu thun, welches
dem Sittengesetze gleichfalls wulcr_pu(.ht.. Es bleibt
pichts iibrig, als dals jeder einen Stand wihle, und
diese Wahl seinen Mitmenschen auf eine allgemein-

giiltige Weise bekannt mache.

b

Es ist Pflicht, seinen Stand zu wihlen, michs
nach Neigung, sondern nach bester Uberzeugunes

dals nach dem N‘aafbe seiner hratte, seiner Blldunt*
der #ulsern Bedingungen die in ungerer Gewalt ste-
hen, man gerade fiir ihn am besten passe. Nicht die
Befriedigung.dex. Neigung ist-die.Absicht unsers Le-
bens, sondern die lieibrderunﬁ des Vernunftzwecks:
jede I‘ir.:fl aber in der Sinnenwelt, soll fiir diese Ab-
siclit-am vortheilhaftesten genutzt werden. — Man
]iiiurit'e"ﬂ:igég-en- sagen; die wenigsten Menschen
wihlen sich ihren Stand selbst, sondern er wird ih-
nen gewﬁhlt durch ihire Eltern, durch die Umstinde
1w, 8. £ ‘oder, wo man ja sagen kann, dafssie ihn
‘selbst wihlen, wihlen sie ihn vor der gehrigen Rei-
fo der Vernunft; und ehe sie eines ernsthaften Nach
derkens, und der Bestimmnng durch das blofse Sit-
tengesetz recht fihig sind. Darauf antworte ich, dafs
dies so nicht seyn sollte; und dafls jeder, der dies
einsieht, dahin zu arbeiten hat, dals es, wo mioglich
anders werde.. Alle Menschen sollten bis zur Ent-
wicklung nund zur Reife der Menschheit iiberhaupt,
in ilinen, auf die g]emhe Weise erzogen werden, und
sich erziehen; und dann erst sollten sié einen St.md
W‘lhleu. Wir leugnen nicht, dals dann auch sonst

noch

B e

e e




s B e iy S e

noch vieles anders seyn miilste in den menschlichen

Verhilinissen, als es'gegenwirtig ist. Aber eine Sit-
tenlehre stellt allenthalben _das Ideal auf, wenn:das- !|
gelbe auch nicht unter aﬂen.Umél.é‘imieu_ austithrbar ;
seyn sollte, Das kann es nicht seyn, deun dann wi-
re es selbst schwankend, und nubestinimt. Aber es
soll sich auch micht nach den Umstinden, sondern
die Umstinde sollen anfaugen sich nmach ihm zn

richten.

Es gehort vielleicht hierher die Erinuerung, dals

die Unterordnung der Stinde, ihr Rang uss. L ledig-

lich .eine bBiirgerliche,; jedoch eine nothwendige Eins

richtung ist, Die mannigi‘altigen Geschiilte der Men-

schen sind eindnder subordinirr, wie bedingtes und

Bedingung, wie Mittel und Zweck; und ehen so
mussen diejenigen; welche sie treiben, sich einan- :

der subordiniren. In der moralischen Rem'theiiung

- haber: alleStinde den gleichen Werth. In jedem wird L
der Zweck der Vernunit beférdert, von dem Stande |
an, der dem Boden die Friichte abgewinut, ~ durch !
welchen die sinnliche Erhaltung unsers Geschlechts
bedingt ‘ist, bis zum Gelehrten, der die kiinftigen
Zeitalter denkt, und fir sie arbeitet, und den Ge- |
setzgeber, und weisen Regenten, der die Gedanken

des Forschers in seinen Eiurichtungen fiir das Wohl ,

der entferntesten Geschlechter realisirt niederlegt.
Wenn' jeder aus Pflicht alles thut, was er kann, 'so
sind sie vor dem Gerichtshofe der weinen Vernunft
‘wvon demselben Range.

L"u
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Nun aber kann ich keinen Stand ergreifen ohne
Emwilligung der tibrigen Menschen. Nemlich der
Plan der Vernunft, soll vollstindig, nund gweckmi-
fsig befordert werden, Nun haben andere schon die
besondern darzu nothigen Arbeiten unter sich ver-
theilt: ich muls anfragen, ob noch aum da ist, und
ob es meiner Mithe da bediirfe, wo ich sie anwenden
will. Ich habe das Pecht mich anzutragen; die Ge-
sellschaft hat das Recht mich abzuweisen. Wire
aber etwa fiir diese Beurtheilung noch keine zweck-
miilsige Anstalt errichtet, so muifste ich selbst nach
meinem besten Gewissen beurtheilen, wo. es meiner
Hilfe bedurfe.

Der Stand des Einzelnen wird sonach bestimmzt
durch Wechselwirkung desselben mit der Gesell-
schaft, welche Wechselwitkung jedoch von dem er-

stern ausgeht. Er hat sich anzutragen.

Iv.

Es ist Pflicht, Geist und Kérper vorziiglich zur
Brauchbarkeit fiir denjenigen Stand zu bilden, wel-
chemn man_sich gewidmet hat. Dem Landbauer'ist
Stirke und Dauerhaftigkeit des Leibes, dem Fiinst-
ler Geschicklichkeit und Fert.jgk_eitldesselbén vorziig-
lichvon INothen ; theoretische Geistesbildung ist ilinen
in ithrein Stande nur Mittel : ﬂen? Gelehrten ist allseiti-
ge Ausbildung des Geistes Zweck, und ihmistder Leib
aur Mittel, um den Geist inder Sinnenwelt zu tragen
und zu erhalten, —  Die Gelehrten scheinen in die-

SEr




ser Riicksickt einén schidlichen Einfluls gehabt zu
haben auf die Mreiuulig der Volker.  lhnen ist es
Pilicht nachzudenken, wund ihren Verstand systema-
tisch auszubilden; denn das erfodert ihr Stand. Was
Standespilicht war, wollten viele zur Menschenpflicht
uberhaupt machen, wund der Sinn iliver Foderung
schien ohngefihr der zu seyn, dafs alle Menschen
Gelehrte wiirden. Am sichtbarsten war und ist zum
Theil noch bei den Theologen die Tendenz, alle
Menschen zu eben so guten Theologen zu machen,
als sie selbst sind, und ihre Wissenschaft fiir noth-
wendig zur Seligkeit anzusehen. Daher geschah es,
dals maan der theoretischen Auf}il:‘rrung, auch bei Ere
manglung-anderer guten Eigenschiaften, einen wviel
zu hohen Werth beimals: tind wohl gar die ’I'r.rgeml
und Gottseligheit in "einsames Nachdenken, und
- Speculiren sétzte. Dem Gelehrten ist das allerdings
Tugend; aber auch nur, in wicfern er den Zweck
hat, sich mitzutheilen. - Andere Stinde bediirfen an
theoretischer Fnltur nur so viel, als theils dazu ge-
hort, dals sie verstehen und beurtheilen konnen, was
zu den Verrichtungen ihres Standes und zur Vervoll-
kommuung ihrer Runst gehort; und vorziiglich, dafls
sie sich zum Handeln aus Pflicht erheben, wozu es
weniger der Tiultur des Verstandes, als der des Wil-
lens bedarf,

Uber-
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der allgemeinen unmistelbaren Pflichten,
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Einthetlung:

Der Endzweck aller Handlungen des sittlich gu.
ten Menschen iiberhaupt, und insbesondere aller sei-
ner Wirkungen nach aufsen lilst sich in diese For- [
mel fassen: Er will, ng'.:_:.}f:;' die ..Vemmgﬂ‘, und nur sie, i

in der S.rf;rmeﬁwel.ﬁ‘ herrsche. AHe physische Braft soll P

der Vernunft untergeordnet werden.

Nun aber kann die Vernunft lediglich in verniinf-
: tigen Wesen, und durch sie herrschen. Das morali-
sche Handeln bezieht sich sonach allemal, wenn es
.- auch etwa upmittelbar auf die vernunfilose Natur
ginge , dennoch wenigstens mittelbar auf verntinftige

| Wesen, und hat nur sie zur Absicht. - Wie es in Be-

ziehung anf die vernunftlose Natur keine Rechte

giebt, eben so wenig giebt es in Beziehung auf sie

Phichten. “Es wird Pilicht, sie zn bearbeiten, ledig-
lich um der verniinftigen Wesen willen, wiesich dies

weiter zeigen wird.

Sonach — der sittlich Gute will, dafls Vernunft
und Sittlichkeit in der Gemeine der verniinftigen We-
sen herrsche.

Es ist nicht blofs die Absicht, dals nur das, was
gut und der Vernunit gemiifs ist, geschehe, dafls nur
Aa Lega-
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Legalitit herrsche; sondern dals es mit Freihéit. zu
folge des'Sittengesetzes geschele, sonach, dafs eigent-

liche wahre Moralitit herrsche. — Dies ist ein Haupt-

punkt, der nichtizu iibersehendst:~ Die Vernachli-
[sigung dessclben hat viel schiadliches und verderbli-
ches in die Theorie, *und von ihr aus in das Leben
gebracht, wie wir dies an seinexn Orte' durch 'Bei-

spiele belegen werden,

Aber moralisch ' ist keine I'f;mdiung, die nicht

mit Freiheit geschieht; sonach ist formelle Freiheit
aller Yc—rmmfl_wvscn der Zweck jedes moralisch guten
Menschen: und wir haben sonach vor allen Dingen
b ot veden von dén Pflickten in Bezichung auf dic for-

weale Freifieit Anderer.

S

Alle sollen formaliter frei seyn: ohne Ansnahme.
Nun kann es aber geschehen, dals der eine ssine ihm

an sich zukommende Freiheit gebraucht, win die Frei-

heit anderer zur unterdriicken. = Eg ist zu untersu.

chent, was die Pllicht in diesem Falle erfodere; und

wir hahen sonach ferner zu reden: o den I’ﬂiciz.rm
beimn Flidersreite der fs;rmrsz:u Eretheir -z;cm:z?:y‘_}_';.'v
ger FF esen.

f
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Endlich; es ist der Wille des sitilich guten, dals

N

jeder seine Freiheit anwende, um seine Pflicht zu
thun; es ist sein Zweck, die plichtmiilsige Gesin-
nung in allen verniinftigen Wesen zu betordeirn. Wir
haben sonach zuletzt zu reden, von dex Pflichten in
Hiicksicht der ummittelbaren If’c.d'f?:‘c‘z'ﬁ'mrc;' und .ijl’i;--

derung der Moralitit,

i e et

|
. 25
|

TSt o R S G




o e e e e e st o S e o

T e

(4 |
-
S

§23.

Fon den Pﬂ;}.-fz;‘-c?f i1t Absicht der fu."mrr.fcn Frei-

heit aller werninftigen k¥ eseit

Die formale Freiheit eimes Individuunm bestelt
in der {"malanm_rﬁ:.d_q_r}_ Wechselwivkung zwischen sei-
nem Leibe, als Werkzeug und Sinn; und dex Sin-
nenwelt; bestinmt, und bestimmbar Iel'iiglicll durch
den freientworfenen Begriff desselben von der Art
dieser Wechselwirkung.. Es liegt darin zweierlei:
theils die Fortdauer der absoluten Freiheit, und Un-
antastbarkeit des Leibes, d. i.dals auf ihn unniittel-
bar durch physische Jraft gar nicht eingewirkt wer-
de; theils-die Fortdauer des freien Einflusses anf die
gesammte Sinnemwell. (Man sehe mein Naturrecht
§- 12.)

¢

Die Verordnung des Sittengesetzes in Absicht dex
Leiber der Vernunftwesen aulser uns lilst sich be-
trachten, theils negativ, als Verbot, theils positiy,

als Gebot.

Das Princip dieser Beurtheilung ist folgendes :
jeder menschliche Leib ist fiir den moralisch gesinn-~
ten ein Werkzeung zur Itealisirung des Siitengesetzes
in der Sinnenwelt. Aber das kann er nur unter der

Bedingung seyn, dafs er frei, ganz und blofs abhin-

gig von dem freien Willen der Person bleibe. — So'

wie jemand einen menschlichen Leib erblickt, ergeht
an ihn das Gebot des Sittengesgtzes iiber diesen be-

Aaz stimmni-
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stimmlen Leib, — Ich setze dies nicht ohne Ursa-

che hinzu, und schiirfe es ein. Nemlich mian kinnte

- =1
gacen: wenn nun auch dieser und dieser und diesér

anicht wire, 50 wiirde darum doch der Vernunuftzweck

realisirt werden. Auf Einen mehtr oder wenizer kann |

es nicht ankommen. Daraufist zu antworten, dals

I8
1
{3

i
4
1

.\‘.

lies alles uns nichts ancehe, und es uns oar uicht er

(1es ailles uns miLiis 4n-eite, Uid €3 11s-gar uicht er-
» 1- N . pe M -

Iaubt ist, 50 z1u denken.. Genug, dieser Finzelne ist

auch, und er ist ifrer; und so wie wir ihn wahrneh-

ehot des Sittengesetzeés, ihn
ol 3 = - - -1 . T

71 betracoten. als einen t.—}l;ii&,‘ll, der zur Gemeine

* - 1 -y . . %

der vernunfticen Wesen, und unter die Wer kzeuge

der Realisalion des Sittengeselzes nothwendic mit

.s s | - : -
zehort. (Wir erhalten schon hiey — i1

sey es gesagt — die ldee von einer Herrschaft des Sit-

tengeseizes 1n der von uns unabhliingigen Natur, und

eine Zweckmilsigkeit der letztern fir das ersieres |

1 * Ty Dy e ol - 1
welche Idee vealisirt wird in der Idee ¢

er Uottheit,
wortier wir hier nicht zu sprechen haben.)
. i SO s Ry, e S L " - -,
Diese Verordnung, mnegaliv betrachtet, ist ein

absolutes Verbot nie. wnmitielbar m._f/‘ seinenn Leib

.:w.r:n,urfwz. Ein  menschlicher Leib soll blols

abhiangen vom Willen der Person, und schilecht-

hin von keiner idulsern Hraft. Mittelbar darf .
f ich wohl den Leib bestimmen, dadurch, dals ich }

T RAE e

el
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den Willen der Person mn'ch TCT:':uzli'i:;;_'riiude be-

oo

™o

stimme, diese oder jene Modification in ihm und

durch dieselbe in der Sinnenwelt hervorzubrincen,

7 7
i
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Ich darf ihn nicht gebrauchen als W erkzeug; als
Mittel fiir meinen Willen, weiches wohl iiberhannt
auch das unthunlichste ist. — Ich darf nicht durch

hysi, |

T
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physischen Zwang, Schlige, Stofse, Thunger, Fate
gichung der Freiheit, oder Gefangnils den Willen
der Person zu bewegen enchen. MNur durch Ver-
nunftgriinde, nnd schlechthin durch kein anderes

Mittel, darf ich auf sie einfliefsen.

1ch darf nicht ummittelbar dex FRaunsalitit eines
andern auf die Sinnenwelt physischen Widerstand ent-

s

cecen selzen. In welchem Falle diese allzemeinen,.

Verbote eine Ausnahme leiden, werden wir tiefer un-
ten sehen.

v .
|

Ich darf sehlechthin nie mit Vorsatz todten: de
Tod eines Menschen soll nie Zweck meiner Handlung
seyn. Der strenge Beweis ist folgender. Iedes Men-
schen Leben ist Mittel zur Realisation des Sittenge-
setzes. Entweder nun, ich halte bei einein bestinr-
ten Menschen fiir moglich, dals er ein solches Mit-
tel noch seyn und werden koune; oder ich halte es
nicht fiir méglich.  Halte ich es fiir miglich, wie

kann ich denn, ohne dem Sittengesetze den Gehor-

sam aufzukiindigen, und fir die Realisation dessel-

ben gleichgiiltig zu seyn, denjenigen vernichten, der
meiner eignen ‘n"m'nns‘sctmmg nach, zu derselben bel-
zulragen bestimmt ist. Halie ich es nicht fiir mog-
lich, halte ich jemanden fur einen unverbesserlichen
Busewicht, so liegt die unmaoralische Denkart eben
darin, dafs ich ihn dafiir halte.  Denn es ist mir
durch das Sittengesetz schlechthin a-uf;_:_r%grfben, ihn
zur Moralitit mit zu bilden, und an seiner Desserung
arbeiten zn helfen. Setze ich bet mir fest, dals e
nnverbesserlich ist, so gebe ich eine schiechthin be-

fohlne Arbeit auf: ich darf das letztere nicht: 1ich

Aa3 darf
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darf sonach auch das erstere nicht. ~ Es ist durch das
Sittengesetz schlechthin gebotener Glaube, dals jeder
Mensch sich verbessern kinne. Ist aber dieser Glau-
be nothwendig, so tritt der erste Theil unserer Argu-
mentation wieder in seine Giiltigkeit éin.  Ich kann
kein Menschenleben vertilgen, ohne meinen Zweck
aufzugeben, und den Zweck der Vernunft in ihm,
soviel an mir ist, zu vernichten. Wer moralisch wer-

den Sall, der muls leben.

Es ist so gefolgert worden: Es ist mir schlecht-
bin geboten, die Moralitit in jedem Individuum zu be-
fordern. Aber ich kanun dies nicht. ohne ihre Mbg-
lichkeit anzunehmen. DMithin, wu. & w. Der Minor
dieses Syllogismus, welcher allein eines Beweises be-
diirfen kinuote, lifst sich so beweisen. Ich mache
niir etwas, wie hier die Besserung eines Individaum,
zum Zwecke, heilst: ich postulire die Wirklichkeit
derselben’ in irgend einem zukiinftigen Momente;
aber ich postulire sie, heist, ich setze sie als mog-
lich., Nun muls ich zufolge des Sittengesetzes jenen
Zweck mir nel‘.n-veudig setzen, mithin alles denken,
was i 1hm enthalten ist. — So wie oben die Noth-
wendighkeit des Glanbens an die Perfektibilitit des
Menschengeschlechts uberhanpt dargethan wurde,
g0 wird hier die des Glaubens an die Verbesserlichkeit

jedes Individuum ins besondere bewiesen.

Sonach, gerade wie unter keiner Bedingung der
prameditirte Selbstmord neben der wahren morali-
schen Gesinnung bestehen kann, eben so wenig kann
mit 1thr zusammen bestehen der prameditirte Mord

eines andern, und zwar aus demselben Grunde. . In

jedem
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jedem Falle wird ein mogliches Werkzeug des Ver
nunftzwecks vernichtet.  Wohl aber kann eben, 80
wie die Pilicht sein eignes Leben in Gefahr zu se-
tzen . auch die Pflicht eintreten, das Leben eines
andern in Gefahr zu setzen. In welchen Fillen,
werden wir sehean. {T_'? ber ein vorgebliches Recht des
Siaats einen Verbrechier am Leben zu strafen, habe
ich in meinem Naturrechte dahin mich erklirt, dals
der Staat als Richter, mnichts melir thun kinne, als
den Biirgervertrag mit einem Verbrecher 'mnz.hch auf-
heben s wodurch der letztere vollig rechtslos nud zur
blofsen Sache wird ; in ]%Ez‘.iehu.uo auf den Staat, der
kelne moralische sondern ledig ich' eine ju:'r'.:l.it'cfz::
Person ist. Die Todtung des '\-’m—l':rechers kann auf
jene Vernichtung aller seiner Jiechte gar wohl folgen;
aber -nicht als mndﬂ , sondern als ‘3:1119rmm;51111L|-l

und-ist daher gar nicht ein Akt der richiterlichen, son-
dern nur dexr Policeigewalt. Ein Einzelner kann
wohl, und soll seine eigne Sicherheit, um der Pllicht
willen in keinem Falle ein Menschenleben anzugreif-
fen,in Gefahrsetzen: die Obrigkeit aberhaf nicht das-
selbe TRecht auf die Sicherheit aller.

Eben daselbst haben wir uns tiber die Tddtung
des bewafneten Feindes im lhriege, der gar wolil
recht und pilichtmilsig seyn kann, 80 erklart. Der
Zweck des Irieges ist keinesweges die Todang der
Biirger des bekriegten Staats. Sein Zweck ist ledig-
lich der, den Feind zu verjagen, oder zu e newafnen,
den bekriegten Staat dadureh wehrlos zu machen, und
ihn zu nothigen, in ein rvechtliches Verhilinifs mit
nnserm Staate zu tretén. Im Handgemenge todtet

Aa 4 ebwa
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eiwa der Einzelne den Feind, nicht wm ihn zu t3d-
ten, sondern um sein eignes Leben gegen thn zu ver.
theidigen; und dies thut er nicht zu fume eines ihm
vom me,: te ubertragenen Rechts, zu oclten, wel-
ches der letztere selbst nicht hat, sondern zufolge
seines eignen HRechts und seiner eignen Pllicht der
Selbstverthet rhﬂmw

Die Disposition des Sittengesetzes in Absicht der
Leiber vernunftiger Wesen auflser uns positivy und
als Gebot gedacht, enthilt folgendes.

Die Gesundheit, Stiarke, und Erh altung des Leibes
und Lebens anderer soll uns Zweck seyn; wir sollen
soviel in unsern Kriften steht, diese Erha ltung nicht
nur nicht hindern, sondern sie befordern s+ gerade in
dem Grade, wie wir die Lrlmlmng unsrer eiguen Lei-
ber befordern. — Der strenge Beweis dieser Be.
hauphm{r ist 80 zu fithren: jeder menschliche Leib
st W erkzeug zur Beforderung des Vernunftzwecks.
Ist nun der letztere in der That mein hochster End-
zweck; so mulfs nothwendig - die Erhaltung, und
Imcm!nnmhche Taug]mhl\ezt jedes W erkzeugs darzu
mir selbst Zweck seyn; denn ich kann das Bedingte
nicht wollen ohne die Bedmgung zu wollen, Die
Erhaltung einer jeden’ Person aulser mir wird mir
gerade so am Herzen Iwnen, als meine eigne Erhal-
tung, dennder Grund, aus welchem ich beides will, ist
derselbe, Ich erhalte mich, und sorge fiir mich, lediglich
als Werkz eug des Vemuuftcreset zes; jeder menschliche
Leib ist Ta%«clbe' ich muls sonach dieselbe Sorg-
falt fiir jeden fragen, wenn wirklich, wie es seyn
soll, nichts mich treibt aufser dem Sittengesetze.

Es
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Es tritt hier zuerst der Satz ein: sorge fir das
Wohl jedes deiner Nebenmenschen gerade so, wie
du fiir das deine sorgst; liebe deinen Niichisten, wie
dich selbst, der hinfort bei allen positiven Phich-
ten-gegen andere Regulativ seyn wird.  Der Grund
davonist angeben, Ich kann und darf fiir mich selbst
sorgen, lediglich weil; und in wiefern ich Werkzeug
es- Sittengesetzes bin: dies aber ist jeder andere
Mensch auch. — Daran erhilt man zugleich eine
untriigliche Probe, zu erfahven, ob die Sorgfalt fir
uns selbst moralisch, oder ob ske blofs der Naturtrieb
scy. Istsiedaserstere, 80 wird man fuir andere die glei-
che Sorgfalt tragen: ist sie clas letztere, so ist sie aus-
schlielsend: der Naturtrieb geht blofs auf uns, und
Syipathie, die ein Naturtrieb ist, welcher Theil-
nahme am Schicksale anderer erregt, wirkt bei wei-
tem schwicher, als der unmitteibare T'rieb der Selbsts
erhaltung. ‘Man denkt dabei immer zuerst an sich
selbst, und erst hinterher an 'seimen Nichsten.

Ich soll fiir die Erhaltung anderer sorgen, gé-
rade wie fiir die meinige. Nun sorge ich, laut des
obigzen, fir die meinige nicht, und denke tiberhaupt
nicht an mich, ehe ich nicht durch Gefiihl der Ab-
schwichung uud Euntkriftung, oder durch Gefahr,
in ‘der ‘meine Selbsterhaltung sich befindet, an mich
selbst erinnert werde.  Nicht anders verhalt es sich
mit der Sorge fiir die Erhaltung anderer. Es ist
nicht gesagt, dals ich nichits thun, und treiben, und
suchen soll, als Gelegenheit, jemandes Gesundheit,
und. Leben zu rettén, wenn dies nicht etwa mein
besonderer Beruf ist. Aber sobald jemand in Gefahr

A asg ist,
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ist, soll ich schlechterdings/ ihm beistehen, selbst
mit Gefabr meines eignen Lebensi die Gefahr kom-
me von veraunftloser physischer N;‘llnrgewall, oder

sie komme von dem Angriffe verniinfticer Wesen.

Mit Gefahr meines eignen Lebens sagte ich. Es
1st hier gar keine Gollision der Pilichten; wie man
glauben Konnte. Meine Frhaltung ist bedingt durch
die des andern, die des andern dirch die meinige.

Sie sind beide ganz gleich, von gleichem Werthe,

aus dem gleichen Grunde. Es'ist nicht meine Absicht,

cafs einer von heiden dabei untergehe, sondern, dals

Leide erhalten werden. Femmt dennoch einer, oder
arich beide nm, so habeic¢h das nicht zu veraniwor-
ten, ich habe meine Schuldigkeit gethan.

(Es ist eine vergebliche Ausflucht, sish auf die

Pllichs der Sclbsterh:timng zu berufen, wenn der

andere in Gefahr ist: sie hort dann anf. Richtig,

itbersetzt, cagt jene Rede soviel: wir wollen den an-
dern retten, wenn wir selbst dabei sicher sind, Dies
wire denn allerdings etwas besonderes und grolses!
Menschenleben auch dann nicht retten wollen, wo
es ohne -alle Gefahr fir uns selbst geschehen konn-
te, wire offenbarer Mord: —  Ferner soll hier
gar nicht, wie einige Moralisten meinen, erstcalculirt
werden, wessen Leben mehr Werth habe, an wessen
Erhaltung mehr gelegen sey.  Vor dem Sittengesetze
ist Menschenleben iiberhaupt von gleichem Werthe;
sobald Fius gefihrdet ist, haben alle ubrige, wer sie
anch seyen, nicht mehr das Recht sicher znu seyn, bis
€s gerettet ist. —  Ks ist ein gerades grolses und der
sittlichen Gesinnung vollig gemilses Wort, dals der

Ver-
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verewigte Herzog Leopold sagte: hier gilt es Men-

achenleben, was bin ich da meby als ihr? —

IL.

Der zweite Theil der formalen Freiheit, wel-
che wir zu folge des Sittengesetzes 1n dem andern
schonen und befirdern sollen, besteht in seinem freien,
d.+ 1. lediglich durch séinen Begriff bestimmten Ein-
flusse anf die Sinnenwelt. Es soll aus seiner Wir-
kung folgen, was er sich dabei dachte; denn nur

unter dieser Bedingung ist er frei.

a) Diese Rausalitit ist zuférderst bedingt, durch

\ I'i(;hi.lge Iienntnils dessen, woraut gewwht wird. Ich

i‘hlauun uberhaupt auf nichts wirken , wovon ich nicht
teimen Begriff habe: und durch diesen Begrilf, von
j‘dc:m wirklichen Seyniund der Beschaffenheit des Din-
f;gcs , ohne mein Zuthun, wird mein Zweckbegriff be-
lstimmt. Er geht aus von der gegenwirtigen Beschaf-
fenheit des Dinges, und richtet sich nach den matiir-
lichen Gesetzen desselben. Habe ich einén unrichti-
gen Begriff vom Objecte meiner Handlung, so wird
durch dieselbe etwas ganz anderes erfolgen, als ich
mir dachte, und ich bin sonach in meiner hausalitdt

nicht fre:.

Ich muls das Bedingte wollen, die freie hiausa-
litit meiner Mitmenschen in der Sinnenwelt: ich
mufs sonach auch die Bedingung wollen : dals er eine
richtige fiir seine Art der hausalitit hinlingliche Ex-
kenntnits von derselben habe. Diese Richtigheit sei-
ner praktischen Kenntnils muls mir Zweck seyn, ge-

rade
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rade 80, in dem Maalse, und aus dem Gyunde; aus

welchem die 1'1i':}1tiglaeit nieiner eignen mir Zweck ist.

Diese Disposition des Sitiengesetzes negativ ge-
dacht, geht aus ihr das Verbot hervor, den andern

absolut nicht zum Irrthume zu verleiten, thn nicht

zu beliigen, noch zu betriigen; weder geradezu, in-
dem ich kategorisch behaupte, was ich selbst nicht
fiir wahr halte, noclh durch Umschweiffe, indem ich
ihm zweideuligen Bericht abstatte, durch den er, [
meiner Absicht nach, getduscht werden soll. Das

letutere ist eine Liige, so gut als das erste; denn es |

kommt gar nicht auf die Worte an, sondern auf die

Absicht, die ich dabei habe. Will ich tiuschen, so
bin ich ein Liigner; ich mag die Liige gerade heraus-
sagen, oder ich mag den andern nur verleiten, sie

zu schliefsen. Ob ich dies nun will, oder ob meine |

Aussage nur von Ohngefihr so zweideutig ausgefal-
len-ist, muls ich vor meinem Gewissen verantworten.
Rurz ich bin absolute Aufrichtigkeit und ‘ﬁ."ahrhaftig-'
keit schlechthin jedermanu schuldig; ich darf nichis
reden wider die Wahrheit. - Ob und in wiefern ich

auch Offenheit schuldig bin, d.i. in wiefern ich alle \

Wabrheit, die ich weils, sagen soll, werden wir

tiefer unten sehen.

|
Der strenge Beweis davon ist folgender: Habe y

ich t]it:'-pilh;htnliii'sige Gesimmng, so betrachte ich den
andern a!s Werkzeug, nicht etwa der blofsen Legali-
- tit, sondern der Moralitit; als einen golchen, der
stets das beste nach eigner Eivsicht, und aus eignem
gnuten Willen wihlen soll. Bringe ich ihm nun eine !

‘mn'i-:;hiige Erkenntnils bei, nach deren I\']aaf‘s.gabe er |

han-
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handelt, so ist das; was erfolgt, nicht durch ibu
selbst gewihlt, sondern er ist zum Mittel fir meis
men Zweck gemacht, und dies ist gegen die pllicht-
méfsige Gesinnung.. Verleite ich ihn dadurch zu ei-
ner iﬁiega'h'n Handlung, die, da er von unrichtigen
Voraussetzunugen ausgeht, fur ihn moralisch seyn
kann; so ist meine Vergehung offenbar, ich habe ¢i-
nen unsittlichen Zweck beabsichtigt, und des andern;
vielleicht seiner eignen Denkart zuwider, mich als
Werkzeug dafiir bedient. Auch diesen Mifsbrauch
des andern abgerechnet, ist es eben so,, als. ob ich
jene unsittliche That, zu welcher ich ihn durch Be-
trug verleitete, selbst begangen hitte. Ich bin dex
cigentliche Thiter, Aber selbst dann, wenn ich
wirklich auf eine legale Handlung gerechnet, und sie
vermittelst des andern erreicht hitte, habe ich gangz
plichtwidrig gehandelt. Der andere soll das, was
recht ist, micht thun aus Trrthum, sondern™er soll
es thun aus Licbe zum Guten. Ich darf gar nicht
blolse Legalitit beabzwecken, sondern Moralitat ist
mein Endzweck: und ich kann nicht auf die erstere
allein ausgehen ohue auf die letztere  Verzicht zu
thun, welches pflichtwidrig ist. — Aber ich wulste
zu gut, dals der andere nur durch dieses Mittel darzu
zu bringen war, dals er das Gute that; antwortet ein
Vertheidiger jener widersittlichen Sittentehre. Ich
antworte: zuférderst kannst du dies nie wissen, und
sollst es nie glanben; denn éine solche Aufgabe der
Vernunfumilsigkeit des andern ist pflichtwidrig.
Dann, gesetzt auch, es wire so ausgefallen, und der
andere hitte das Gute, welches allein du beabsichtigt
zii haben, vorgiebst, mnicht gethan, wenn du ilin

nicht
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nicht ‘betrogen hiittest, so warest du eanz aulser der

Schuld. Es ist dir gar nicht anfgegeben, nur blols
jenes Gute zu realisiren, ohneé Riicksicht auf das Mit-
tel; es soll realisirt werden, aus Moralitit, aulser-
dem ist es nicht gat. Gerade dadurch, dals du die
Form aufgiebst, in welcher doch allein das Wesen
des Guten besfeht, und nur-die Materie beabhzweckst;
legst du an den Tag, dals es dir bei jenem Guten gar
nicht um «das l'merc:;'se der Sittlichkeit zu thun ist,
sondern um irgend einen Vortheil : denn nur der letz-

tere wird-durch “die blofse Materie befriedigt. Die-
=y

selben Griinde finden gegen denjenigen statt, welcher
etwa die Liige damit entachuldigen wollie, dafls er
durch sie ein Vergehen habe verhindern wollen. Er
soll das -Vergehen hassen, und verhindern, um der
Unmoralitit willen, keinesweges um der Handlung,
415 solcher willen.  Er kann den, der die Wahrheit
mit bosem Vorsatze fragt, sie sagen: aber er soll ihn,
wenn er seinen Vorsatz keunt, Vorstellungen thun,

und ihn ‘von der Striflichkeit scines Vorhabeos z

iiberzeugen suchen. Dals diese Vorstellungen nichts
helfen werden , wie konnte er dies je voraussetzen ?

Hiilfen ‘sie ‘aber auch wirklich nichts, so bleibt ihm

noch imnier ‘der Widerstand durch physische Mittel

itbrig. Es wird sonach hier auf immer der Vorwand,

dafs man in einer guten Absicht luge, abgeschnitten:

das; was aus der Liige-erfolgt, ist'nie gut.

Das Object meiner Berichtserstattung kinnte seyn

entweder- die Natur, zu welcher in dieser Riicksicht

— e — e . ——
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auch die Dispositionen andever freien Wesen geho-

ven, und hieriiber ist nichts besonderes anzumerken:
oder

TR SRR T i T




oder meine eigne Disposition.” Im letztern Falle
thue ich dem andern ein Verspreclien. Ieh muls mein
Verspreehen halten; es sey denn, dals ich eine un-

moralische Handlung versprochen habe:

Aber_ich kann iiber das, was ich versprochen
habe, meine Meinung und ineine Maasregeln dndern,
diirfte man sagen.  Wir antworten darvauf: in.Ab-
sicht dessen, worauf zu rechen ich einen andern ver
anlalst habe, bin‘ich michit mehr blofs von mir, sor-
dern von dem andern mit abhimgig: ich bin hieriber
in seinen Diensten ; ich kann mein Wort nicht zurick
ziehen, ohne diejenigen seiner Handlungen, die ex
in Holfnung auf mein Versprechen gethan hat, zu
vereiteln, sonach ohne seine TRausalitit in der Sin-
nenwelt zu storen, — Vorstellungen darf ich ihm
machen, um ihn dahin zu bringen; dals er mir mein
Vereprechen erlasse; und nur in wieférn er-es mir
mit gutemn Willen erlifst, bin ich desselben-erledigt.
Er schenkt mir dann etwas. Ein guter Rath gegen
die daraus entstehenden Schwieriglzeiten in der Ge-
meinschaft mit andern ist der, dals man iiber Sachen,
wortiber man seine Meinung iindern zu konnen be-
fiixchtet, uud. die uberbaupt mit von dem kiinftigen
Erfolge abhiingen, nicht leicht verspreche.

Ieh muls mein Wort halten, wenn ich nicht et:
was unmoralisches versprochen habe, sagte ich. Dies
bedarf einer genauern Jestimmung.  Denn  alles,
wortiber ich etwas bessers weils,  oder woﬂrﬁ'ﬁer ich
nur unentschiiederi Bin, ist fiir mich unmoralisch: ich
durfte somadi; - Sohald ich eines andern Simnes, oder
rur zweifelhaft, {iber die versproghene Leistung ge-

W

i it Armal = - - o= *
= E TR TR ST — = =
T e e i




—— g e i

worden wiire, mein Wort nicht hdlten. Daraaf ist

die Antwort: alles, was nur der Moralitit nicht ge-

radez widerslrricht, was sonach aul dem Wege zur
Eireichung des Vernuunftzwecks liegt, mufs ich um
des andern “willen thun; wenn auch ich fir ineine
Person besser thun konnte. Nur was der-Morali-
vit vollig widerspricht, darf ich schlechthin nicht

thun:

Ich beantworte hierbei zwei ¥Fragen; die sich an

diesem Orte uns aufdringen. —

Zuforderst die: woher kommt es doch, dalsso
viele, die tibrigens fiirrechtliche, und nichtunverstin-
dige Leute angesehen seyu wollen , die Nothliigen i
vertheidigen, und alles hervorsuchen, sie z1u bescho-
nigen? Es kommt daher. In unserm Zeitalter wer-
den diejenigen, die ihiren Geist, und ihren’ matiirli-
chen Charakter demselben gemils ansbilden, durch
diese Toultur, welches aber gar nicht die Iinltor durch
Freiheit ist, auf den Punkt gestellt, den wir oben
(. 16. L) ausfihrlicher beschrieben haben. Ihr
empirisches Ich goll iiber ‘die Welt lierrschen, ohne
Riicksicht auf die Freiheit anderer: sie wollen die
Welt beglﬁtken, beseligen, vor allem Schaden be-
vahren, nach iuren Begriffen, die sie von Glick oder

Unglitck haben. Dies ist iht Hauptzweck. « Nun ha-
ben sie aber, bei der Schwiiche, die man unserm

Zeitalter nicht mit Unrecht vorwirft, nicht die Hraft
des Entschlusses, ihre avillkiihrlichen Zwecke mit
Gewalt durchzusetzen, . worauf der riistige Charak-

ter verfallt, sie beschlielsen sonach, es durch List

zu thun; und dies fihrt denn die sogenanute Noiki-
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liigen bei‘sich.  Durch diese ihre innere Denkart wird
denn auch ihr theoretisches System bestinimt, wenn
sie: nicht Philesophen sind, die" von den -absolut-
héchsten Principien auszugehen vermbgen: Sie ge-
hen von der Thatsache in ihnen aus, von ilirem Trie-
be, das Gesetz zu geben, verbunden mit ithrem Man-
gel an-Muthe, dasselbe gewaltsam durchzufuhren:
und verfahren von daan ganz consequent. Dals denn
aber doch einige unter ihnen, wenn es zum Handeln
kommt , von ihrer Theorie abgehen, kommt daher:
etwas anders, das auch in ihnen liegt, das aber zu
tief liegt, als dafs es auf ihr Risonnement Einfluls
haben sollte, das natiirlicheé Ehrgefiihl, verhindert sie,
von ihrem Grundsatze Gebrauch zu machen.t

Eine zweite Frage, auf:die wir hierdurch gelei-
tet werden, istdie: woher kommt die innere Scham
vorsich selbst, diebei der Liigenoch mehr sich zeigt,
als bei irgend einem Vergehen® gegen das Gewissen?2
Der Grund davon ist der: die Stimmung’ des Liig-
ners ist die oben beschriebene. Er will den andern
seinen Absichten untererdnen. Nun thut er dies da-
durch, dals er sich selbst hinwiederum betriigerisch
und zum Scheine den seinigeén-unterwirfe:" echeinbar
in seinen Plan eingeht: seine Absichten billigt, und
sie zu befordern scheint.  Er versetzt sich sénach in
Widerspruch mit sich selbst; - unterwirftsich selbst
dem, dem er sich nicht offenbar zu widersetzen ge-
trant; und ist feig. Bei der Liige ist immer und in
jedem Falle Feigheit. Nichts aber entehtt uns vor
uns selbst mehr, als Mangel an Muth,

Bh Ubri-
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Librigens: ist die Vertheidigung ™ der | Nothlige;
oder ubeghawpt der Liige, um-irgend eines guten
ZLiwecksi willen, ohne Zweifel das widersinnigste; und
zugleich das.verkelirteste, was je unter Meénschen ei-
hort worden.. ~Sie ist das wlrleraiunigs{e. Dua sagst
mir; daly du dich jiberzengt habest, - die ‘Nathli-
pe-sey erlaubt, Wenu ich dir/dies glauben soldy se
muls ich dix es auch zugleich-nicht glauben: ddnn
ich kann nicht wisseny ob du micht, ebenindein dn
das. sagsty umiirgend eines toblichen Zweeks willen
— wermag alle deine Zivecke kennen? — vondeiner
Maxime gegen mich: Gebrauch machst, und eh.aiicht

deme Versichevung, dals du die Nothliige fiir evlaubt

haltest, selbsh eine: Nothliige)ist. - Wer eine silche

Maxime wirklich hitte, der konate weder sagen waol-
Iens. dalsex sie habe, “aloch sie zur Maxime anderer
machen wollen ;: ‘er miilste. sie sorglaltig in-sich ver-
schlielsen;, nnd nnr fiir sich selbst za behaltend wiin-
schen,: - Mitgetheilt vernichtet sie sich selbst.  Von
wein bekannt ist, dals er sie har; dem kann verminf
tiger Weise kein Mensch-mebr glauben;  dénn keiner
kann, die geheimen Zwecke desselben wissén, und
beurtheilen, ob er sich nicht etwa inmiFalle-der erlaub-
ren Liige befinde; glaubt iha aber keiner, so wird
keiner durchiihn belogen. :  Numn istiesohue Zweifel
reiner. Unsian, : Glauben fir setwas zn fodern , das,

wenn es geglaubt wird, sich selhst aufhebi:

Die. Vertheidigung der Nothliige ist ferner das
verkehrteste; was unter Merischen muglich ist; der
Vertheidiger deckt; daduxch seivie in Grund und Bo-
den verdorhene Denkart auf.  Dals euch die Liige,

als
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als ein mogliches Auskunftsmittel ais gewissen Ver-
legenheiten auch nur eingefallen ist, und ihr nun
erustlich berathschlagen konnt, ob man sich nicht
derselben bedienen. diirfe, ist der wahre Sitz eurer
Verkehrtheit.  In der Natur liegt kein Trieb zur Lii-
ge; diese geht gerades W’eges auf den Gentifs 1os;
die sittliche Denkart kennt ¢ie Liige nicht; es bedarf
zu diescm Gedanken eines positiven Bisen, eines-de-
daclten Nack fomrken.r nach einem krummen ‘Wege,
und den sich uns darbietenden geraden nicht zu ge-
hen.  (Man vergleiche damit unsere ohige Ableitung
der Liige im Menschen 8. 267.) Dem ehrlichen Man-
ne fillt dieses Auskunftsmittel gar nicht ein; und
blofs durch ihn wiitde der Begriff der Liige gar nicht
in das System -der menschlichen Degriffe, noch die
Untersuchung iiber die Moralitidt der Nothliige in die
Sittenlebre gekommen seyn.

Das pewbthnliche Beispiel der Schule kann unse-
re Gedanken klirer machen. Ein von seinem Fein-
de mit enthlélstem Degen verfolgter Mensch verbirgt
sich in eurer Gegenwart.. Sein Feind kommt an, und
fragt euch, wo er sey. Sagt ibr die Wahrheit, so
wird ein unschuldiger ermordet; — ihr miilst sonach
in diesem Falle liigen; folgern einige. Wie kommen
doch  diese schnellen Folgerer iiber so vieles mug-
liche, was auf dem geraden Wege noch vor ihnen
liegt, hiniiber auf den krummen Weg? Zuforderst,
warim solltet ihr denn dem Frager entweder die Wahi-
heit, oder eine Liige sagen; warum nicht das dritte,
in der Mitte liegende: dals ihr ihm keine Antwort
schuldig seyd, dals er einen sehr bosen Vorsatz zu

Bboa haben




baben scheine, dafs ihr ihm rathet, denselben in der
Gute aufzugeben, dals ihr anfserdem die Marthei deg
Verfalgten ergreifen, und denselben mit Gefahr eu~
res eignen Lebens vertheidigen werdet ~— welches

letztere ohmedies eure absoluie Sc[mldigi;cit ist, —

Aber dann witrde seine Wath sich gegen euch sellist:
wenden , fahrtihr fort. » Wie mag es doch kommen,,
ich bitte euch; dals ibr nur diesen einen Fall in Rech<
nung bringt; da doch ein zweiter; dafls der Gegner
durch die Gerechtigheit und die Fithnheit eures Wis
derstandes betroffen, von der Verfolgung seines Fein«
des abstehe, kiihler werde, und mit sichi unterhaie
deln lasse, auch unter die Moglichikeiten gehBrt?®
Aber es sey, dals er iiber euch selbst herfuile.  War-
uwm wollt ihr denn das absolut vermeiden? Es war ja

ohnedies eure Schuldigkeit, dén Verfolgten mit eurer

eignen Brust zu decken; denun sobald Menschenleben.
in Gelahr ist, -habt ilir nicht mehr das Recht, auf die
Sicherheit eures eignén zu denken. Es ergiebt sich
sonach schon hier klirlich, dafs der nichstd Zweck:
eurer Liige gar picht der war, das Leben des Nichsten

zuretten, sondern nur dey, selbst mit heiler Haut da-

E R T —

von zu komuren ; und tberdies war eure Gefahr nichy

e

einmal wirklich, sondern nur einer von den beiden

moglichen Féllens Thr wolltet sonach Liigen, blofls

um der entfernten Moglichkeit, zu Schaden zu kom-
men, auszuweichen. — Also er falle iiber euch her¥

Seyd ihr denn nun’ durch diesen blofsen Anfall schomn

uberwiltigt, wie ihr abermals mit Ubergehung der
moglichen iibrigen Fille annehmt? Der zuerst ver-

i’o]gtc hat euver Vonmgsctzung nach sich in der Ni-

he verborgen; jetzt seyd ikr in Gefahr, und es ist

ihn




ihm allgemeine Pflicht, wund jetzt noch besondere
Péicht der Dankbarkeit, zu eurem Beistande herbei-
zueilen.  Woher miogt ihr doch die entschiedene Vor-
aussetzung schopien, dals er éas nicht thun werde?
Oder gesetzt, er kime euch nicht zu Hiikfe; so habt
#hr durch euren Widerstand Zeit gewonnen, nnd es
konnen von ohngefihr andere kommen, die euch bei-
stehen. = Endlich wenn ven allem diesem nichts ge-
achihe, und ihr allein kimpfen miifster, woher seyd
shr doch eurer Niederlage so sicher? Rechnet ihr
denn gar nicht auf die Rraft, welche der feste Ent-
schhifs, schlechthin nichts unrechtes zu dulden, und
der Enthusiasmus fiir eure gute Sache selbst eurem
Korper geben wird; moch auf die Schwiche, welche
Verwirrung, und Bewulstseyn seiner Ungereditigkeit
( iiber enern Gegner verbreiten mufs. — Tm schlimm-
sten Falle konnt ihy nichts weiter, als sterben; nach-
dem ihr aber todt seyd, ist es nicht mehr eure Sache,
das Leben des angegriffeien zu schiitzen; und zu-
gleich seyé ilir dadurch vor der Gefahr der Laige ge-
rettet. Also der Tod geht der Liige vorher; nnd zur
Liige kommt ¢s nie. Ihr hebt dabei an, weil thr nur
ein Auge fiir das krumme habt, und der gerade Weg

fiir ench gar uisht vorhauden ist.
o

' Den Satz, dals die Richtigkeit der Erkenntnils
anderer uns Zweck seyn miisse, positip angewendet;

erfolgt aus ihm das Gebot, richtige Einsicht bei an-

dern zu beférdern, ihnen die Wahrheit, die wir wis-
\ sen, wirklich-mitzutheilen.
| ] Wir haben nur den Grand dieses Gebots aufzn-

5 zeicen , und wir sehén zugleich, wie weit es geht:
! o o o
| Bbs da
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da sich wohl vorhersehen 1ilst; ‘dals es nicht ohiie
Einscln"zinkung gelten .machte. Ich bin verbunden,
den andern anzusehen, als ein \Verkzeug des Sitten-
gesetzes. Aber es wird eine seiriem Begriffe entspre-
chende Wirkung erfolgen, nur in wiefern er eine richs
tige Erkenntnifs von dem Objeete seiner Einwirkung
hat. Ich bin schuldig, seine Wirksamkeit zu befor-
dern; -ich bin sonach schuldig, ihm richtige Erkennt-
nils mitzutheilen, auch ohne seine Auffederung; es
ist mir schon.durch mich selbst nothwendiger Zweck.
- In wie weit nuh ? Natiirlich, in wiefern seine Er-
kenntnils unmittelbar anf sein Handeln Einfluls hat,

oder. in wiefern sie ihm unmittelbar praktisch ist.

Es wire sonach ein Unterschied z11 machen zwischen

unmittelbar praktischen Fienntnissen, und zwischen le-

diglich theoretischen. Nun be’ﬁiehl sich alle Thearieauf
Praxis; wieeine griindliche Transscendental - Philaso-
phie lehrt, und es ist gar keine Theorie moglich, oh-
ne diese Beziehung. Mithin ist die angegebene Un-
terscheidung lediglich ‘relativ. ~ Es kann etwas fiir
ein Individuum, und fir ein Zeitalter lediglich theo-
retisch seyn, was fiir ein anderés Individaum, und
fiir ein anderes Zaitalter praktiseh ist. Um daher zn
wissen, welche Wahrheit man eéinem bestiminten In-
dividunm schuldig sey, miifste man zuférderst beur-
theilen konnen, welche Wahrheit gerade fir dieses
Indiduum prakiisch sey. Wie kann man dies?

Es ergiebt sich unmittelbar aus dem Hardeln eines
jeden. Die Erkenntnifs dessen, worauf er handelt,
ist ihm unmittelbar praktisch, und jede andere ist es

nicht. —  Wenn ich sonach sehe, dafls mein Neben-

mensch
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meénsch handelt, nwnd ich habe Grund zu Yermu ther,
dafls er mit der Deschaffenheit der Umstande nicht
ganz bekannt sey. oder weils gewils, dafs er eiue
unrichtige Ansicht derselben habe; so - ist es meine
Pilicht, ohne weiteres, und onne dafs ich erst seine
Auffoderung abwarte, ihn aus seinem. Irrthume zu
reifsen: denn er ist in einer Art von Gefahr, etwas
Zweckwidriges zm thun, and bei moralischer Denk-
art ist es miv nicht gleichgiliig, dals etwas Ziweck-

seschehe: 1ch darf seinen Ixrthum gar nicht

widriges g

zulassern

Ich habe hier immer von unmittelbar pr:ilﬂ_is-:;her
Wahrheit gerf:c!er, und vorausgesetzti, dafls gemde
s¢h dadurch, dals ich nun eben der erste und nichste
bin., zu Mittheilung derselben aufgetodert sey. Es
st auch hier nicht, wie schon oten in ‘Absicht einex
andern Pilicht ernert worden, die Meinung, dals
man darauf ausgeheu solle, Ge 16-‘3’911118&;” anfsuuhau
solle, um lrrende zurecht zu weisen. Darzu habe
ich, wenn ich immer thite, was mir zuerst vorkomimt,
nicht Zeit; wnd iberhaupt, wauls unsese Tugend na-
tiirlich seyn, immer handeln, wozu sie an_i;{efﬂdﬂrt
wird. und nicht etwa -Abenthener suchen; . denn

dies ist keine wahrhaft tus;eudbuftc Gesinnung.

Wahrheit, die: entweder ibexhaupt fiir das Zeit-
alter, oder nur fiir die meisten: Individuen in demsel-
ben blels theoretisch ist, aufzusuchen und bekannt zu
miachen, ist die Pflicht ¢ines besondern Standes; des,
der Gelehrten.  Sie soll praktisch werden, nur kann sie
es nicht sogleich, und auf einmal, derm auf dem We-
ge def Vervollkommmung des Menschengeschlechts
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lifst sich kein Schrittiiberspringen. Dieser Stand ar-

beitet Fur die kunftigen Zeitalter; und legt gleichsam
Schitze nieder, ‘die erst in ihnen werden benutzt wer-
den.. Von den Pllichten desselben werden wir tiefer
unten sprechen,

IIL

Soll das verniinftige Wesen in seiner Wirksam-
%eit frei seyn, d. i. soll erfolgen in der }r',rfalu'nng.
was es in seinem Zweckbegriffe sich dachte, so mufs
die Beschaffenheit alles dessen, was auf seine Zwecke
Bezichung hat, und: einflielst, fortdauernd bleiben,
wie das verniinftigze Wesen, dasselbe erkannt hat, und
in seinem Zwechbegril“fe vorausgesetzt, Wird etwas,
von dessen Fortdaner der Erfolg abhingt, und dadurch
bedingt ist, wihrend des Handelns verdindert, so
wird auch der Effekt verindert, und es erfolgt nicht,
was erfolgen sollte. (Wegen der weitern Ersrterung
dlicses an sich leichten Satzes, verweise ich au mein
Naturrecht §. 11.) Dieses auf mein Handeln sich be-
ziehende, gleichsam die Primisse alles meines
Handeln in der Sinnenwelt, von welchem dasselbe
ausgeht, und welche es voraussetzt, kann, wenn ich
nuter mehrern freien Wesen lebe, nur ein Theil der
Sinnenwelt seyn. Dieser bestimmte meinen Zwecken
unterwortene Theil der Welt, heifst, wenn er durch
die Gesellschaft anerkannt und garantirt ist, (diese
Anerkennung und Garantie ist juridisch und moralisch
nothwendig) mein Eigenthum. (Ich kiunte ohne
diese Anerkennung nie sicher seyn, durch mein Han-
deln die Freiheit anderer nicht zu beschrinken; ich
kénnte, sonach nie mit gutem Gewissen handeln.

Nur
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Nur unter der Bedingung, dals @llec mir eine Sphiire
fiir mein freies Handeln zugestehen, und versichern,
dafs durch das Handeln in dieser Sphire ihre Freilieit
nicht werde gestort werden, kann ich mit gutem Ge-
wissen - etwas vornehmen.  Unmittelbar. geschieht
diese Anerkennung durch den Staat, in welchem ich
lebe. - Wie sie mittelbar von dem ganzen Menschen-
geschlechte geschehe, (ist in unserm Natwrrechte
gezeigt.)

Es ist sonach zuforderst Pflicht eines jeden, der

sich zur Einsicht in die so'eben .'mi.'gr:steilten Sitze

erhoben hat, das Eigenthumsrecht einzufithren, wel-

ches allerdings sich nicht von selbst findet, sondern
nit Vorsatz nach einem. Begriffe eingefiihrt werden
mufs. Ferner, es ist Pflicht eings jeden , sich ein
Eigenthum zu erwerben: denn es ist Pflicht fir ihn,
frei zu bandeln: ahber er kann dies nicht, ohneunab-
lissig im Zweifel zu bleiben, ob er nicht die Freiheit
der andern store, wenn er nicht ein Eigenthum hat.
Dies vorlinfig, als nihere Bestimmung des schon
oben aufgestellten Satzes, dals ein Staat errichtet wer-
den, und jedes Individuum in denselben treten solle.
Die Freiheit jedes andern ist mir absoluter durch das
Sittengesetz gebotener Zweek. Diese Freiheit ist be-
dinhgt dadurch, dafs er ein Eigenthwn habe, und das-
selbe unbeschidigt erhalte. Das letztere ist mir so-
nach, als Bedingung des bedingten Zwecks, selbst
Zweck. ~ '

Diese Disposition des Sittengesetzes negativ an-
gewendet, geht aus ihr hervor das Verbot, das Eigen-
thuni des andern zu beschidigen., azr_{' irgend eine drt
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zie verringerity oder dem Eigenthiimer-den-Gebraueh

dess -!E"I.ET‘EH zilerscliiveren.

Zuftuderst,ich soll das Eigenthumdes andern nicht
70 meinen eignen Nutzen verwenden, durch Raub,
Biebstahly Betrug, listige Devortheilung; welches al-
les, rauch schon wegen seiner Form , wegen der:Han-
delsweise  dabei verboten ist; das erstere, als gewalt-
swiner Angiff auf Leib und Leben des andern,:die
leiztern als Falschheit, und Liige. Hier wixd blols
anf die Materie der Handlung, blols daranf gesehen,
dals d-:-u‘.a_n"c.h. das Eigenthum des andern efitwendet
wird.  Es ist untersagt, weil dadurch die Fretheit
des Peraubten beeintrachtigt wird. Er hat auf die

foridanernde 'D}sposll_i_m]_ ither das entwendete gerech-

wet, und seine Maasregeln darauf genommen. Muls

er dasselbe ganz ‘erfitbehiren; so wird sein Wirkunge-

¢
i
5

kreis, das Maals seines physischen Vermigens, und
seine hausalitit dadurch vewxingert; mulfs er es sich

wieder erwerbemn, so. wird er im Laufe seines Wir-

1
{
; A ey |
kens wenigstens.aufgehalten, und gentthigt, zu thun, '
was er schom g'e‘:.h:m hatte, — Jene unsittliche Sit- l

tenlebire, die durchgingig die Beforderung guter

e [ Y "_i-"*-ﬁ-u.-.,—-? e

-, w.w; 5

Zowecke vors;_)iege'i't. , um btse Mittel zw entschuldi- |
gen, und welche man jesuitische Moral genannt hat, I\

(ohnerachtet dadurch nicht gesagt werden soll, dals

alle Jesuiten sie hatten, wund dals niemand sie habe

der uiclt Jesuit sey —) jene Siltenlehre, sage ich, |
Kionnte gegen den aufgestellten Satz einwenden, und
wendet aueh wirklich dagegen ein: Wenn jenes ent-
wendete Guy iiberhaupt nicht verdorben, sondern nur

gebraucht-wird, so geschieht ja der Beforderung des

Ver-
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Vernunftzwecks, welche das letzte Ziel alles unsers
Handelns seyn soll, kein Abbruch; ja, wenn etwa
der neue Besitzer es besser anwendet, als es der erste
angewendet haben wiirde, so gewinnt dieser Zweck
dabei. Wie wenn der Entwender wiilste, dafls der
erste Beditzer einen schidlichen Gebrauch von diesem
Vermigen machen wiurde, er selbst aber einen sehr
loblichen " Gebrauch zu mehrerer Ehre Gottes, und
zu grolserm Dienste des Niachsten, dabek beabsichtigte,
— wiirde er dann nicht, nach euren eignen Princi-
pien, ganz recht handeln? Ich antworte: das Gute
zu betordern, ist mir bedingt geboten; in wiefern
es in meiner Sphire Ii(‘.gt , nnd i meineny mir recht-
milsig zugekommenen Vermogen steht; die Ireiheit
des andern zu heeintrichtigen, ist mir absolut ver-
boten. Ieh wiirde hier Legalitat bezwecken, auf

Kosten der Meoralitdt. Diese Unterordnung der ver-

( geblichen Legalitdt mmter die Moralitat ist es, worin
' diest Jesuitische Moral sich gleich hleibt; und da-

durch sich selbst verrath , dals es ihr auch nicht ein-
mal um Legalitit, als solche, sondern wm etwas ganz
anderes, um ihren eignen Vartheil zu thun ist. Man
kann die Legalitit. gar nicht wollen, aulser um der
Moralitit willen. — Dafs man Diebstahl, und Be-
vortheilung des andesn um vorgeblicher guter Zwecke
willen nicht eben so hartnickig vertheidigt, als die
Nothliigen, kommt daher, weil unrsere biirgeriiche
Verfassung, welcher an der Erhaltung des Eigen-
thums alles liegt, und die auf die Verletzung dessel-
ben schwere Strafe gesetzt hat, iiber diesen Punkt
unsere Denkartanders gebildet. Der Neu-Seeldnder,
ftir welchen die - Verfassung mnicht dasselbe gethan,

stichlt,




stichlt, vermuthlich fiir guteZwecke, so wie wir fiir

gute Lwecke higen.

Dann ist dadurch verboten, die Beschidigung
des Eigenthums des andern, entweder absichtlich,
und aus bosen Willen, oder'aus Unbedachisamkeit:
aus dem- gleichen Grunde, weil dadarch der freie
tyebrauch des Eigenthums des andern, mithin seine

I'reibieit tiberhaupt, gehemmt wird.

Was die absichtliche Besc‘hﬁdignng anbelangt,
zu deren Vertheidigung Fifst sich auch nicht einmal
eine Sophisterei vorbringen: sie ist absolut unmora-
tesli. Wasdie *.E::‘s:cil’:'trlig-rr:tg durch Unbedachisamkeit
anbelangt, so ist es mir Pllicht, fiir die Erhalting
des bigenthumes des andern, dieselbe Sorgfalt anzn-

venden, die ich fir die Erhaltung des meinigen an-

wende: denn sie ist mir aus demselben Grunde, mit-

hin anch in dem gleichen Maalse Zweck: nemlich als

Mittel zur Bef&irdemng der Vernunfiherrschaft,

Endlich ist es verboten, den freien Gebrauch sei-
nes Eigenthums dem andern zu erschweren. Der
Grund' des Verbots ist klar. Der Zweck des Eigen-
thums ist, dafs er es frei gebrauche zur ].}efiirderung 5
seinier Zwecke, von dénen ich annehmen mulfs, dals
sie anf Eiealisimng der Vernunftherrschafi auszehen:
den freien Gebrauch hemmen, heilst den Ziweck alles
Eigeuthums aufheben, und ist sonach dem Wesen
naeh dasselbe, was Beranbung seyn wiirde. - Dafls
ieh dadurch einen bisen und schidlichen Gebrauch
verhindern wolle, ist keine Entschuld igung,

Ersatz
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FErsatz des Entwendeten, des Verdorbenen, kurz
jeder Beschidigung des andern bin‘ich stets schuldig.
Ohne Ersatw ist keine Vergebung d. h. keine Aussoh-
nung mit mirselbst. Der strenge Beweis ist folgen-
der: Wer moralisch denkt, der will die Beschddigung
des andern an' seinem FEigenthume schlechterdings
nicht. - Nun dauert dieselbe in ihren Folgen fort, ehe
der vollige Ersatz geleistet ist.  So gewilsich sonach
zur moralischen Denkart zurtickkehre, so gewils
will ich die Folgen aufgehoben, und dadurch die Hand-
lung vernichtet; und mufs zu folge dieses Willens
nothwendig alles dazu thun, was in meinem  Vex
modgen steht. —

Der Satz, dals das Eigenthum Anderer Zweck
fiir mich sey, weil es eine Bedingung ihrer formalen
rechtmifsigen Freiheit ist, positiv angewendet, ent:
halt folgende Gebote.

a) Jeder zum Vernunfrgebrauche emporgewach- .

sene Mensch soll ein Eigenthum haben. Der Beweis

liegt in dem obigen. Ermufs frei handeln konnen::

seine Handlung geht nothwendig aus, von gewissen
ersten Punkten, gewissen Objecten der Sinnenweli
die die ersten Werkzeuge seiner Thitigkeit sind ; die-
se aher miissen aulser ihm gar keinem andern als
Werkzeuge angehoren, weil er -aulserdem nie Versis

chert seyn konnte, dafs er keines Freiheit store.

Diese Sorge nun, dafls jedermann ein Eigenthuin
habe, kommt zuforderst dem Staate zu. Der Strenge
nachist in einem Staate, wo auch nur Ein Birgerkein
Eigenthum hat, (Eigenthum im eigentlichsten Sinne

des
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des Worts., wo es dieausschlielsende Sphire fiir das
freie Handeln iiberhanpt, sonach nicht blofls Objecte,
sondern auch ausschiliesende Rechte anf Haundlungen
bedeutet, ) iiberhaupt kein rechimiilsiges Eigenthum.
Denn jedem gehort sein Eigenthum nur, in wiefern es
alle andere aperkanut haben; sie konnen esaber nicht
anetkanat haben; ohne dals er von seiner Seiteanch das
Ihrige anerkannt habe, sie iniissen sonach eins haben.
Wer keins hat, hatauf.das der andern nicht Verzicht
gethans und er nimmt es mit seinem vollem Rechte
in Anspruch. = Dies; ist die juridische Ansicht dex
Sache. ~— Ks ist sonach zuforderst. Pflicht eines je-
den, der sich von dieser Wahrheit uberzeugen kann,
soviel in seinen Rriften steht, dahin zu arbeiten,
dafs’' dieselbe in den Staaten anerkannt und befolgt

werde.

Bis dies uber geschieht — und warum sollte es
nicht endlich einmal geschehen — ist es Pflicht fur
jedensy «den ihm bekannten Bigenthumslosen, ein Ei-
genthum zu verschaffen; oder, Fl ollthitigheit ist
Pilicht. Sie ist, wie jeder sieht, eine bedingte Pflichg,
sie wriirde mnicht statt finden, wenn der Staat seiue
Schuldigkeit thiite,

Man bemerke wohl; die Wohlthitigkeit besteht
darin, «ais man dem Eigenthwmslosen ein Eigen-
thum, einen Yesten Stand, eine zugesicherte und
fortdauernde Existenz verschaffe. Man soll irgend
emem, oder mehreren, wenn man es. kann, ausdem
runde, und fiir immer zn helfen suchen; dem

‘Amtlosen Anstellang; dem Arbeitslosen Arbeit ver-

:schalfen; dem in seiner Nahrung herabgekommenen

leihen
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leithen oder schenkens dalsersie wieder treiben kiinne;
Waisenauferziehn oder auferzichnheifen, . dgl: kuivz,
soviele Werke der Wolilthitigheit alsmian kann, ganz
thun,-und nicht blofs: hier-und da stibnpern nud
flicken.. . Efst  dann-ist unsere W’alilthéi-l;igis‘ciI: Ner-
niinftig, besonuen wund mweckmilsig, « Der Beweis
Liegt im- Begriffe der Wohlthatighkeit: jeder soll ein
Eigentlinm- huben 5 -dies: ist ilir Zweck.

Das gewdhnliche Allmosen geben,: ist ein sehr
zweideutiges gutes Werk. Wer ein Allmosen giebt,
das nicht ganz hilft, kann verniinftiger Weise dannt
nur §0 viel sagen wollen: Ich will dir nicht oderich
karn dir nicht helfen; suche andere auf; und damit
du bis dahin dein Leben fristen konuest, gebe ich
dir diese Gabe:. Die ]_’ﬂichtmﬁfsi_gkeif der Allmusen
geht hervor aus der Pflicht, das Leben unserer Mig
menschen zu erhalten. ' — Der Anspruch ura Hilie bér
den Nebenmenschen kann gar keinén andern Zwedk
haben, ' als den, einen Stand und éin Eigemhum 2
finden bei den Privatpersonen, daes uns der Staat ver-
sagte. Da s Menschen, beim Allmosenbitten, kei-
nen Zweck haben, als dieses, und den Bettel 2zt ei-
nem Stande machen, ist schlechthinmicht zu dulden;
und wenn es der Staat duldet; so ist es Pllicht jeder
]'."rivatpcrs()n, zu thun, so viel an ibhr ist, um die
Erreichung dieses Zwecks zu vereiteln ; keinesweges

aber, durch unbesonnene Weichherzigkeit, und ihed

verstandene Pilicht, sie zu befordern. Es versteh

sich, dals man vor seinem Gewissen sicheér sevii
muls, dals man nicht etwa ans Geiz, nnd natarli-
cher Hartherzigkeit die Wehlthat versage, und jencn

]-“
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hihern Grandsatz: nur verwerde. - Man wird dies'ja
wohl daraus ersehen konnen; ob man die oben he- '
gchriebenen ‘Werke der verniinftigen Wohlthitigkeit
ausiibt, so oft eine Veranlassung darzu vorkommt.
(Wie sehr weichen nicht diejenigen von der Vernunf{
und Wahrheit ab,  die das Allmosengeben zur Reli-

gionsiibung aachen; und den Bettel dulden, und

befordern, damit es den Gliubigen nicht an Gelegen<
heit fehle, gute Werke zu thun: als 6b es daran je
fehlen konntel)

Wie weit erstreckt sich die Pilicht der Wohlthi-

tigheit? Ist es genug, sie zu iiben, in wiefern sie
uns selbst ‘nicht im geringsten listig fillt, und nur |
das wegzugeben, was wir selbstmicht brauchen kina [

nen? Keinesweges; man ist schuldig sich selbst ab-

zubrechen, seinen eignen Aufwand einzuschrinken,
sparsamer, haushilterischer, und arbeitsamer zu seyn,
um wohlthun zn ktnnen:  denn der Eigcenthumlose

. |

hat einen Rechisanspruch auf unser Eiecenthnm.
I 2

Damit man diesen Satz nicht umkehre, und \
folgere: mithin darf der Arme die Unterstiitzung er-

zwingen; - .setze ich noch dies hipzu. Von dem - ° /

Staate diirfre er sie allerdings erzwingen, wenn er
konnte; es ist Zweck des Armen und Reichen, dahin :

zu arbeiten, dals endiich der Staat zur Erkenntnils, {

und Ausiibung dieser seiner Pflicht gebracht werde. |
Aber, was die Einzelnen anbelangt, kann ein Frem- |
der nie beurtheilen, ob es gerade ihre Pilicht ist, ob
sie gerade in der Lage sind, ob sie nicht durch andere-
hohere Pflichten abgehalten werden.

b)
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b) Jeder soll behalten, was sein ist: denn auflser»
dem wiirde seine formelle Freiheit gestort. Es ist so-
nach Pilicht, das Eigenthum des andern gegen jeden
Angriff daraaf, auch unaufgefodert, zu vertheidigen;
gerade in demselben Maalse, als ich ‘mein eignes ver-
theidigen wiirde: denn die Vertheidignng beider ist
Pilicht aus demselben Grunde, beides ist Mittel zur
Beforderung der Vernunftherrschaft. — Der Angriff
gescheh enun durch vernunftlose Naturgewalt, (Feuer,
und Wasser) oder durch die Ungerechtigkeit verniinf-
tiger Wesen; er geschehe von den letztern mit Ge-
walt, oder durch Hinterlist, und Betrug. Da die
Sicherheit des Eigenthums anderer mir in demselben
Maalse Zweck seyn soll, als die Sicherheit des meini-
gen , 80 ist unmittelbar klar, dalsich die Vertheidi-
gung desselben gelbst mit Gefahr fiir die Sicherheit
meines eignen tbernehmen miisse. Wie weit dies
sich erstrecke, wund in wiefern ich selbst mit Gefahr
meines Lebens dasselbe zu vertheidigen schuldig bin,
werden wir im folg. (. sehen.

¢). Das Eigenthum ist Object der Pflicht, weil
es Bedingung und Werkzeug der Ereiheit ist. Es
ist dem sittlichguten Menschen Zweck, dals andere
so viele Freiheit, d. i. Rraft und FKausalitit in der
Sinnenwelt haben, als miglich, um dadurch die
Vernunftherrschaft zu befordern: es ist ihnen sonach
Pﬂfclht, die Brauchbarkeit des Ergenthums anderer
zu vermehren. Dals man viel wirke, darzu gehort
nicht so wohl, dals man einen grolsen Umfang von
Mitteln habe, als vielmehr, dals man diejenigen, die
man besitzt, ganz in seiner Gewalt habe, und durch

-
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sie wirken konne, was man nur will. " Nicht ein
grolser, sondern ein getibter, ‘ganz unter der Herr-
schaft des Willens stehender Rorper; und eben so
nithtein grolses, aberein geordnetes, leicht zu iiber-
sehendes, zu jedem moglichen Zwecke auf der Stelle
anwendbares Eigenthum macht frei und unabhiingig.
Wie es uns Pllicht ist, 'das unsrige in dieswn Zu-
stand zu bringen, so ist es uns Pflicht, beim Eigen-
thumnie anderer das gleiche zu beabzwecken: durch
guten Rath, durch Beistand, den wir aber nicht ‘auf-
dringéen diirfen, durch Abtretung dessen, was dem
andern seiner Lage nach, mehr niitzt, "als es uns
niitzen  wiirde’s kurz, D.:'c:rugfcrtig?feit ist Pflicht;
deren Triebfeder aber nie eine unbesonnene Guther-
zigkeit seyn muls, sondern der deutlich gedachte
Zweck, die Kausalitdit der Vernunft, so viel als mog-
lich, zu befordern. Bitten, deren Gewihrung dem
andern unserer besten Einsicht nach mehr schaden
als niitzen wiirde, ist es Pilicht abzuschiagen; jedoch
begleitet mit verniinftigen Vorstellnngen, um seine
Begriffe zu berichtigen, und iba dahin zu bringen,
lieber gutwillig von seinem Begeliren abzustehen.

d) ‘Die gesammte Sinnenwelt soll unter die Herr-
_-acl-mft der Vernunft kommen, ‘Werkzeug derselben
';‘-s..:*.y]'}., in dei: Hinden der verniinfticen Wesen —
Aber es hﬁngt in dieser Sinnenwelt alles mit allem
zusammen ; es steht sonach kein Theil derselben ganz
und unumschrinkt unter der Herrschaft der Ver
nunft; wenn nicht alle Theile unter ihr stechen. Die-
ses hier angewendet: — Alles Brauchbare in der Welt

muls gebraucht ' werden, und da es nur dadurch

zweck-
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zweckmifsig gebraucht werden kann, dals es Eigen-
thum werde, so muls es Eigenthum werden. Es
ist Zweck des sittlichguten, ' es dahin zu bringen. —
Wie jeder Mensch ein Eigenthum haben soll, so soll
auch jedes Object Eigenthum irgénd eines Men:

schen seyn.

Besonders durch Ausiibung der zwei letzten Vor-
.sc.hri'ften , wird die Herrschaft der Vernunft iiber die
Sinnenwelt recht begrindet. Durch das erste, dals
jeder micht allein fiir den Gebrauch seines Eigen-

thums, fiir die Erreichung seiner Privatzwecke, son-
dern fiir den zweckmifsigsten Gebrauch des Eigen-
thums aller, fiir die Erreichung der besondern Zwe-
cke aller sorgt, und arbeitet, und aller Thitigkeit

fordert, so wie alle die seinige fordern; wird die Ver-
nunft vereinigt; sie wird in den Gemiithern aller, die
empirisch noch so verschieden seyn mogen, Ein und
eben derselbe Wille. Durch das letztere wird unter
diesen Einen Willen die ganze Natur zusammenge-
 falst und begriffen. '~ Die Vernunft ist mit sich einig:
’ 1 und die Sinnenwelt ist ihr untergeordnet. — Dies

|' ist das uns vergesteckte Ziel.

§. 24.

Vo den Pﬂick.ﬁcr: , beim FViderstreite der Freileit
| verniniftiger F¥ eseit.

—— S
Fs ist kein Widerstreit zwischen der Freiheit ver-

niinftiger Wesen #berhaupt: d. h. es widerspricht
Cca sich




ey R i

E;,’i) &

sich nicht, dafs mehrere in derselben Sinnenyvelt frei
seyen. s giebt nur einen Fall, wo d¥ Moglichkeit
der Freiheit fiir mehrere, die Miglichkeit des. Bei-

~ sammenstehens zweier verniinftiger Individuen durch

die Natur selbst aufgehoben wird, wovon wir tiefer

unten reden: aber wenn dieser nur wirklich eintrite,

und nichtblols fiir die Vollstindighkeit des Systemsmit
ﬂb_;_‘;éhm:;('léii_ werden muls, so lilst sich doch dies be-
haupten, dals er dulserst selten eintreltei — Ein
Widerstreit nicht zwischen dem Freiseyn iiberhaupt,

sondern zwischen bestimmten freien Handlungen

veratinftiger Wesen entsteht nur dadurch, dals einer
seine Freiheit rechis- und pilichtwidrig, zur Unter-
driickung der Freiheit eines andern, gebrauche. —

Dies alles wird sich in der Folge niher ergeben. |

W

Zuidrderst.

1) Alle sollen frei seyn. Der Gebrauch der Frei-
heit in mehveren Individuen soll sich nicht gegensei-
tig hemmen und widersprechen. Dies ist absolute
Foderung des Sittengesetzes, es ist sonach Pflicht ei- |

nes jeden, dieses Beisammenstehen der Freiheit aller

zu befordern. — ' Aber dieses Beisammenstehen ist

»
!
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nur dadurch moglich, dals jeder Einzelne, mit Frei-
heit — denn er soll frei seyn und bleiben — den Ge- ]
brauch seiner Freiheit auf eine gewisse Sphire ein- ,?
schrinke, welche alle andere ihm ausschlielsend iiber- |
lassen, dagegen er an seinem Theile den andern alles
tibrige gleiuhfails zur Theilung unter sich, iiberlilst.
So ist in derselben Sinnenwelt jeder an seinem Theile

frei, ohine die Freiheit irgend eines andern zu hems-

wien, Diese Idee wird realisixt im Staate, welchee.
&3 ther- 4
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fiberdies, da auf den guten Willen Aller nicht ge-
rechnet werden Lann, mit Zwang jedes Individunin
snmerhalb seiner Grinzen erhidlt.  Was in Absicht
‘des Staatd Phicht sey, davon ist schon oben geredet

worden.

Der Staat erhilt selbst mit Zwang die durch ihn
sinter den Individuen eingefiihrte Ordnung. Wenn
daher ein Widerstxeit zwischen dem Gebrauche der

\ Freiheit mehrerer entsteht, ist es seine Sache, ihn
J
|
!
I|
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zu schlichten, und die Pflicht jedes Einzelnen, ibm

dies zu iberfassen. Sonach lalst sich vorliufig gar

_—

.J_.‘
5

~ nicht einsehen, wie von Pflichten des Einzelnen beim

Widersireite der Freiheit mehverer, gmmlft werden

Lonne. Ls scheint vielmebs, jederhabe seiner Pflicht

$ iiber diesen Punkt schon im voraus du irch Miterrich-

[ tung eines Staates, und Unterwerfany unter iha, vol-
lige Gentige geleistet.

Aber der Staat Kann micht stéts unmittelbar der-

gleichen Widerstreit schlichten; und auf diesen Fall

writt die Pllicht der Privatperson ein.

Wir haben dadurch ver,der Hand den Satz ge-

wonnen: Alle die Pllighten., von welchen gegenwar-
tig_dic Rede seyn. wird , tretep nux da_ein, wWo d{.‘rr
} Staat nicht helfen kanu, ud in wiefern er nicht heL-
fer kann. Was dies heilse, wird in den einzelnen Fil-

len klar sich zeigen.

2) Noch eine Bemerkung ist im Voraus zu ma-
chen, diese. ODb meine eigne Freiheit, oder die Frei-

heit eines memer Neben- Menschen, dureh wider-
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vechtlichen Gebrauch der Freiheit cines andern ge-
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fahvdet werde, ist ganz einerlei, macht in der Un-
tersuchung keinen Unterschied, und berechtigt nicht
zu einer Eintheilung: denn, wie oft erinnert worden,
die Freiheit des andern ist aus dJdemselben Grunde
meiner Sorgfalt anbefohlen, aus welchem die meinige
ihr anbefoklen ist; sie ist es sonach in demselben
Maalse. Es ist kein Unterschied zwischen der Pflicht
der Selbstvertheidigung, und der Vertheidigung an-

sderer; beides ist dieselbe Pflicht der Vertheidigung
| der Freiheit iiberhaupt.

) Die Freiheitist, wie wir gesehen haben, bedingt
dirch Leib {l;ﬂ‘L’e'Bén, und Eigentbum. Ihr Ge-
bratich “&rfodert zwar auch Erkenntnils der Wahrheit,
aber es kann zwischen den Erkenntnissen mehrerer
kein Widerstreit entstehen, da die Wahrheit nicht
theilbar ist, wie Leiber und Giiter, sondern Eine und
eben dieselbe, allen gemeinschaftliche; und es nicht
fiir jedes Individuum eine eigne Wahrheit giebt, wie
es fiir jedes einen eignen Leib, und ein besonderes Ei-
genthum giebt, — Die Erhaltung des Leibes und
Lebens mehrerer, die Erhaltung des Eigenthums
mehrerer, beides kann in einen Widerstreit verfloch-
ten werden; endlich die Erhaltung des Leibes und
Lebens, und die des Eigenthums, kénnen sich wi-
derstreiten. Was ist in allen diesen Fillen Pflicht?
das sind die Fragen, die wir zu beantworten haben.

A, Die Erhaltung des Leibes und Lebens mehre-

“ver ist im Widerstreite. Zuforderst.

a) die Erhaltung meines eignen Lebens, und die
Erhaltung des Lebens eines andern scheinen beide
nicht
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nicht beisammen bestehen zu kinnen; und das gar
nicht durch meine Ungercchtigkeit, oder die des an-
dern, sondern durch Verfiigung der Natur. Die Na-
tur nimmt dem Ansehen nach, die Mbglichkeit, dals
Leide bestehen konnen, zurick. — Anf Instanzen
will ich mich nicht einlassén. = Es ist dies der in der
rechtslehre unter dem Tiiel des Nothrechts behan”
delte Fall. ¢ Dort wird entschieden, dals in diesem
Falle, das Recht iiberhaupt nicht statt findet, und da
es auf diesem Gebiete kein anderes Gesetz giebt, je-
der an seine Willkiihr verwiesen sey.)

Ganz anders entscheidet das Sittengesetz. Ich
soll mein Leben schlechthin erhalten, als Werkzeug
des Sittengesetzes. Ich soll das des andern, welches
der Voraussetzung nach in Gefahr ist, _gleichfalls e1-
halten aus demselben Grunde.  Nun gebietet cas
Sittengesez beides gleich unbedmgt. Wir sind beide
anzusehen als Werkzeuge des Sittengesetzes, und'le-
diglich als solche, Objekte einer Pflicht. Dem Natur-
triebe nach, ziehe ich allerdings mich selbst vor
aber dieser muls ganz aus der Rechnung bleiben:
dem Sittengesetze nach hat keiner von uns Vorziige,
denn vor diesem Gesetze sind wir gleiche Mittel der

. gleichen Vernunft.

Ich kann das Gebot des Sittengesetzes mich zn
erhalten, nicht erfiillen, chneauf Unkosten des Lebens
des andern, der Voraussetzung nach, und dies verbie-
tet das Sittengesetz. Ich kann das Leben des andern
nicht retten, ohne auf Unkosten des meinigen, und
dies verbietet das Sittengesetz gleichfalls. Jedem Ge-
bote des Gesetzes steht in dieser Lage ein Verbot ge-

Cc 4 gen-
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genuiner; die beiden Gehote vernichten sich sonach;

das Gesetz schweigt ganz, und ich, da ich nur durch

dasselbe beseelt bin, soll gar nichts thun, sondern
ruhig den Erfo]g abwarten.

Es kam in unserm Beweise der Satz vor: wir

sind beide auf die gleiche 77 eise Werkzeuge des Sit-

. tengesetzes. Dieser ist angefochten worden und dar-
auf die Theorie erbaut, man solle untersuchen, ‘wer

ein besseres Werkzeug desselben sey. Der altere solle i

" e R N

sich fiir den jiingern, der ungeschicktere und unan- |
sehnlichere fur den geschickiern und ansehnlichern
aufopfern. — Ich antworte, aus wessen Erhaltung
mehr oder weniger Gutes erfolgen werde, lifst sich
schlechthin nicht beurtheilen; denn was ist im Zu- ?
sammenhange ersprielslicher, und was nicht?2 dariiber

hat der endliche Verstand gar keine Stimme, und alles

Risonnement dieser Artist vorwitzig, und vermessen :
ciese Entscheir’.ung ist der Wel::rcgiertmg durch die
Vernunfr, die anf diesem Gesichispunkte geglaubt
wird, zu tiberlassen. Der endliche weils nur, dafs
er in jedem Augenblicke seines Lebens thun soll,
worzi ihn in demselben die Pflicht aufruft; ohne
sich zu bekiimmern, wie viel und auf welche Weise
Gutes daraus erfolgen werde. Wer erhalten wird,
aus dessen Erhaltung muls wohl Gutes folgen sol- i
Yen; denn die Welt wird durch die hochste Weisheit
und Giite regiert. . Wer untergeht, dessen Schuld ist

I
€5 nicht; er hat gethan, was er konnte, und fiir das ‘

tibrige ist das die Welt regierende Sittengesetz verant-
wortlich, wenn es eine solche Verantwortlichkeit des-
selben geben kénnte.

Aber y
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Aber erwarten ‘wir beide ruhig den Erfolg, so
werden wir betde zu Grunde gehen, da aufserdem
doch eimer von beiden gerettet werden konnte, —
Zuforderst weils das keiner von uns beiden. Sehen
anch wir kein Rettungsmittel, so kann es darum
doch Eins geben. —  Aber wenn wir auch beide zu
Grunde giengen: was ist es mehr? Unsere Exhal-
tung ist ja gar nicht Endzweck, sondern die Exfiil-

i tung des Sittengesetzes ist Endzweck: gehen wir
| aber zu Grunde, ¢€o ist das der Wille des Sittengese-

=
iy

tzes gewesen; er ist erfitllt ., und unser Endzweck

T R s A e —

|
| ist erreicht.
|
|
|

B) Es tritt der Fall ein, dafs mrehrere meiner Ne-

benmenschen in Leib- und Lebensgefahr sind; ich-

* soll retten: ich kann nicht alle retten,  eder kann wee
nigstens micht auf einmal alle retten; wonach soll
die Wahl sich richten 2

Mein Zweck ist der, und mufs nothwendig der

' seyn: Alle zu vetten; denn Alle sind Werkzeuge des
Sittengesetzes, und es ist hierin kein Unterschied
zwischen ithnen zu machen. - Will ich nun Alle ret-

ten, so werde ich zumichst denjenigen helfen, die in

A der gegenwirtigsten Gefahr sind, weil diese ohne
,3 fremde gegenwirtige Hiilfe sich gar nicht mehr erhal-
n ten konnen; ihre Gefahr sey nun dringender um der
[ Lage der Sacheny oder um ihrer eignen Schwachheit,

und Unbeholfenheit willen, wie z. B. Rinder, Rrap-
| ke. Alte. Giebt es unter ihnen selche, deren Versor:

gung, und Berathung mir fiir meine Person ganz be-

T

’j sonders aufgetragen ist — die Meinigen — 80 mis-

! Cc 5 sen
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sen diese den Vorzug haben: aber wohlgemerkt, nicht
aus natiirlicher, pathognomischer Licbe, oder aus
Riicksicht auf meine eigne Gliickseligkeit — derglei-
chen Bewegungsgriinde sind verwerflich — sondern,
weil ihre Rettung mir befondere Pflicht ist, und weil
die besonderePflicht derallgemeinen stets vorgeht. Sind
dergleichen Entscheidungsgriinde nichit vorhanden,
o0 rette ich-den, den ich zuniichst retten kdnn, dessen
ich zuerst ansichtig werde, — Rligelei tiber die grilse-
re Wichtigkeit dieses oder jenes Lebens findet auch
hier nicht statt, denn iiber diesen Punkt kann ich
nichts wiflen, :

) Ich werde durch feindlelige ungerechte Ge-
walt, an Leib, und Leben angegriffen; oder ein an-
derer wird es, denn das mufs mir ganz gleich gelten:
in wiefern darf ich beider Vertheidigung meiner selbst,
oder des andern das Leben des Angreifers in Gefahr
setzen? Es ist absolute Pflicht, das Leben des Ange-

-griffenen, (ick sey es, oder ein anderer, und darum

will-ich beides in diesem Eiunen Worte zusammenfas-
sen) zu vertheidigen: aber es hort darum nicht auf,

Pflicht zu seyn, das Leben des Angreifers zu scho-

nen,; undzu erhalten.  Mein Zweck kann daher nje
seyn, den Angreifer zu tédten, sondern nur, ihn zu
entwaffnen; ich werde daher die Hiilfe anderer, wenn

~sie in der Nihe sind, und dadurch die des Staats, her-

beirufen: ich werde die Gewalt blols abwehren, so
gut ich kann, ohne den Angreifer selbst in Gefahr zu
setzen; kann ich das nicht, so werde ich ihn lahmen,

verwunden und dergl., immer, dafls sein Tod mir
nicht Zweck sey. Wiirde er denn doch getodtet, so
erfolgt
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erfolgt das gegen meme Absxcht durch Zufall; und

ich hm dafur ltht ‘emntworthch.

Man kénnte dagegen sagen, und mehrere Mora-
listen haben es gesagt: Ich habe doch immer sein Le-
ben in Gefahr gesetzt. Betrifft die Sache nur mich,
nnd bin ich selbstderangegriffene — bei dem Angriffe
auf andere verstplst dieses Risonnement doch zn sehr
gegen das gemeine sittliche Gefithl — warum sterbe
ich nicht lieber, als dals ich den andern in Gefahr
brichte? Um diese Emwmdung griindlich, und ein-
leuchtend zu widerlegen, vergleiche ich den hier vor-
ausgesetzter. Fall mit dem so eben abgehandelten
Ncthfille. Dort war es Pflicht, mein Leben zu er-
halten, so wie hier: aber ich durfte es nicht auf Un-
kosten des Lebens des andern rectten. " Hierbei ist
nun zuférderst dieser grolse Unterschied, dals dort,
wenn ich etwas thue, meiner Uberzeugung nach der
andere wirklich umkommen muls; hier aber, er gar
nicht umkommen mulfls, noch soll. Dort steht das
Leben des andern in der Hand der Natur, die es ihm,
meiner Uberzeugung nach, sicherlich raubt, sobald
ich etwas thue. Hier steht es in meiner Gewalt, ei-
ner Gewalt, die durch einen frei zu modificirenden
Zweckbegriff regiert wird; und ich will den andern
keinesweges todten, setze nicht voraus, und sehe
nicht voraus, dals ich ihn tédten werde. — Dann —
welches entscheidet — griindet die Pflicht, hier zn
handeln , sich nicht blofs auf die Schuldigkeit, mein
Leben zu erhalten, sondern zugleich auf die, etwas
offenbar durch das Sittengesetz verbotenes, meine,
oder des andern Ermordung, schlechthin nicht zun

dule
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dulden. ‘Was das Sittengesetz absolut verbietet, das
darf der sittlich Gute um keinen Preis geschehen las-
sen; denn sein Wille ist ja der Wille des Sittengese-
tzes selbst. Das findet in dém erst behandelten Noth-

falle ear nicht Statt; es ist da nichts unmoralisches |

o
zu verhindern, denn es geschicht nichts unmora- ]
Tisches.

Sohald der andere entwaffnet ist, hort meine
Zwangspflicht auf.  Ich habe fiir ihn yon nun an
nichts mehr, als ,}{gi:_gr_ﬁ”n(;t_,igg\-".m'_sj,_! !e..llungen. Was zur
Beforderung der allgemeinen Sich'erheit, zum Bei-
spiele fiir andere, und damit er selbst dergleichen
nicht mehr thue, noch zu verrichten ist, i1st Sache
des Staats, in dessen Hinde er nunmehr fillt. Die-
ser ist sein Richter; keinesweges ich, oder irgend ei- 3

u¢ Privatperson:
I

B) Die Erhaltung des PLigenthums mehrerer ist
im Widerstreite, und scheint sich gegcnseitig zu

vernichten.

Mein Eigenthum, und das Eigenthum des an.

dern'ist zugleich in Gefahr. — Dann hat das mei-
nige nothwendig den Vorzug; denn ich bemerke na-
tiirlich die Gefahr desselben zuerst, fasse also zu- 4
erst die Aufgabe des Sittengesetzes auf, dasselbe zu
; refien; und wer schen sein bestimmtes Geschift hat,
f{i i der darf zu derselben Zeit nichts anders thun. Auch
E i setze ich sehr naturlich vorans, dafs der andere, dcr
5 . in der gleichen Gefahr ist, dasselbe thun werde, was
, ich thue. = "Nur mufs ich vor meinem Gewissen
: ; sicher seym, dals dieser Vorzug der Rettung des mei- ]
s nigen !




g e e e R T R | — . — — R IR

T x}lﬁ
nigen .sich wirklich auf Pilichtgefiihl und keineswe-
ges auf Eigenliebe griinder., Ich mufs das meinige
reiten, nicht als das meinige,. sondern als ein Ge-
meingut der Vernunft. + Ob ich es nur in der letzten
Riicksicht rette, wird sich ganz leicht daraus erges
ben, ob. ich es hinterher wirklich so betrachte; ob ich
bereit bin, dem Yerungliickien damit zun dienen und
aufzuhelfen, und das geretiete, so viel mir irgend

moglich ist, mit ihm zu theilen.

Die blolse Moglichkeit, dals mein Eigenthum
in Gefahr kommen konne, spricht mich nicht los
von der Pflicht, das des andern, das in wirklicher
Gefahr ist, zu retten. Dies wird dadurch klaz. So
lange die Gefahr des meinigen blofs mi}gki-'_ah ist, habe
ich nichts zu arbeiten; ich miilste sonach 'r'n'iifsig
seyn, und ruben; aber ich soll nie ruhen, wo die
Pilicht gebietet. ' :

Es ist absolut pflichtwidrig, das Séinige anf Ko-
sten des Eigenthums auderér zu schiitzen; eine Ge-
fahr, die das unsrige bedroht, dadurch von uns ab-
zuweisen, dals wir sie ganz ;- oder zum Theil auf ei-
nien andern wilzen. Hitte sie ihn betroffen; so hiitte
er es tragen, und wir hitten ihm es tragen helfen
miissen; nun hat sie ihn micht betroffen, sondeérn
uné. - Der sittlichgute sieht:darin eine Verﬁiguﬁg
der Vorsechung. Er-behimpft die Gefahr, so guter
katin, aber er bringt nicht auf einen andern, was die
Vorsehung #hm zuschickte,

Leben geht iiber Eigenthum; denn das Leben
ist die Bedingung des Eigtnthums, nicht wmgekehrt,
das
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das' Eigenthum die Bedingung des Lebens.  Sonach
ist die Rettung des 'Lebens unserer ‘Mitmenschen

Rettung ihres Eigenthums; ferner die Sicherheit
unsers Lebens der Rettung ihres und unsers Eigen-
thums vorzuziehen: wenn der Angrilf von blofser
vernunftloser Naturgewalt herkonmunt. ~Ii wiefern
das Verhiltnifs anders sey, und wodurch es anders
werde,; wenn er von der Ungerechtigkeit verniinfti-
ger Wesen herkomnt, werden wir sehen. '

C) Mein Eigenthum, oder das Eigenthum des
andern, welches mir ganz gleich gelten soll, wird
gewaltsamer Weise von ver niinftigen Wesen angegrif-
fen. Es ist hier nicht mehr blofs darum zu thun,
dals das Eigenthum erhalten werde, wie bei der Ge-
fahr desselben von der vernunftlosen Natur, sondern
darum, dals etwas schlechthin recht- und pflichtwi-
driges hintertrieben werde. Der Wille des Sit.tengese-
tzes, ist.der Wille des moralisch. guten . Menschen
selbst; ‘was dieses sonach verbietet, kann und darf

:dieser micht dulden. — Also: es ist absolute Pilicht

dén Raub zu verhindern; in wiefcru er schilechthin
gegen das Sittengesetz ist, und jeder kategorisch be-
haupten kann, dals er dagegen sey. — Man vergesse
nicht die letzte Einschrinkung. Der Angriff auf das
Eigenthum des andern ist schlechthin gegen das Sit-
tengesetz, lediglich in wiefern der Angreiffer dasselbe
als Eigenthum anerkannt hat, und sonach mit dem
Eigeuthiimer im Eigenthumsvertrage steht. Er ist
sonach absolut rechtswidrig, und unmoralisch, wenn
er geschieht vom Mitburger eines Staates auf einen
Mitbiirger desselben Staats, oder von dem Biirger ei-

1es
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nes Staates, der mit-dem seinigen Friede hat; er ist es
nicht absolut, wenn er geschicht durch den bewalft-
neteu Feind. ‘Denn dann ist zwischen den kriegfiih-
fenden Staaten ein Dechtsstreit, wund es ist vor du-
feermi Rechte problematisch, auf -welcher Seite das
Fecht sev: es hat sonach hier niemand das Recht des
Richterspruchs; indem der andere seinen Gerichtshof
nicht anerkeunt.

Ich soll den Raub verhindern; dies ist absolut
geboten. Welches Mittels darf ich darzu mich bedie-
nen; in wie fern darf ich Gewalt brauchen; wiefern
selbst mein Leben, und das Leben des andern in Ge-
fahr setzen?

«) Entweder der Fall ist von der Art, ‘dals der
Staat, wenn gleich nicht auf der Stelle, doch wenig-
stenis hinterher, helfen kann. Dann kann die ungerech-
te Handlung durch den Staatvillig vernichtet werden.
Esistsonach in diesem Falle Pflicht unmittclbar nichts
zu thun, weder mich noch den Angreiffer in Gefahr
zu setzen; wohl aber die Sache dem Staate anzuzei-
gen.  Wodurch das letztere denn doch noch be-
dingt sey, nnd was der Klage noch vorhergehen miis-

¢e, werden wir tiefer unten sehen.

Dieser Fall tritt ein, entweder wenn das geraub-
te Eigenthum von der Art ist, dals es kennbar, und
unmittelbar durch den Staat assecurirt ist. ' Oder,
wenn die Person des Angreiffers uns bekannt  ist.
Doch ist es im letzten ['alle nothig, und eben darum
piichtmilsig, sich mit den ndthigen Beweisen fiir
den Staat zu versehen.

B)




£ K einer yvou den heiden angezeigten Fillen findet
gtatt. Widersetze ich mich nicht aul der Sielle, so |
gehty soviel ich absehen kann, die ungerechte Absicht Ir
durch, und gelingt. Dann iist es Pllicht, sich mit
Gewalt zu widersetzen; aber mit den Vorsichtsre-
geln, die bei der Vertheidigung des Leibes und Le-
bens anempfohlen worden. ., Wehrtsich der Angreilfer,
so wird es ein Kampf auf Leib und Leben; mein

Sy

Leben 1st angegrilfen: und die Sache tritt unter die
schon oben angegebenen Regeln eines,solchen An- |
griffs: ich vertheidige jetzt micht mehr mein Eigen-
thum, sondern meinen Leib mit Gefahir seines
Leibes.

Man kdunte dagegen einwenden: aberin diese La-
ge habe ich ja selbst die Sache durch meinen gewalt-

-

samen Widerstand gebracht; ich selbst habe ja aus
einem HNampfe um blofses Eigenthum ecinen Kampf
um Leib und Leben gemacht. —  Ich antworte dar- |
aunf: die ruhige Entwendung durfte ich in diesem
Fallenun einmalnicht leiden, es war gegen diePflicht.
Darauf, dals der Angreifer sich nicht wiirde abtrei-
'bé_n lassen, konnte, und durfte ich nicht rechnen,

denn ich muls allenthalben erwarten, dals es nach
dem Sittengesetze, nicht aber demselben zuwider,

A

ergehen werde. Auch ‘versteht sich, dals ich demsel-
ben vorher durch verniinfiige Vorstellungen von sei-

nem Vorsatze abgerathen habe. Dals ein Streit auf
Leib und Leben entstaniden isty daran ist lediglich
: der Angreifer schuld; er hitte durch meinen Wi-
derstand sich von seinem Uniernehmen abhalten las-

sen sollen.
: v) Was

|
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~) Was die Hlage beim Staate nicht blofs in den
:mgcfﬂhrt.cn-'Fiille'n, sondern uberhaupt betrifft; so
sind die Verfiigungen des Sittengesctzes dariiber
folgende.

Wo das Gesetz die Anzeige verlangt, da ist es
Pflicht, sie zu machen, weil der Gehorsam gegen
den Staat Pilicht ist. :

Wo es meiner Willkiithr iiberlassen ist, ob ich
klagen will, oder nicht — und dariiber hat der Staat
seine natiirlichen Grenzen; bei Privatsachen, d.i.
bei dem, was im IHause vorfille, und das absolute
Eigenthum angebt, gilt_ der Satz: wo kein Rliger
ist, ist kein Richter — wo die Iilage von unserex
WillKiiht abhidngt, erfodert die motralische Denkart,
dafs ich nicht sogleich auf der Stelleklage. Der Grund
davon ist dieser: der Staat iiberzeugt nicht; ob man
die Richtigkeit, und Gerechtigkeit seines Auspruchs
einsehe, oder nicht, muls man sich demselben doch
anterwerfen, und er wird mit physischer Fraft aus-
gef{ihrt: der Staat behandelt in so fern den Menschen
nicht als verniinftiges Wesen, sondern als blofse Na-
turgewalt, die in ihre Grenzen zuriickzuweisen ist:
und daran hat er ganz Recht, denn er ist darzu eine
gesetzt, Nun handelt in Privatsachen der-Staat in
meinem Namen; denn er handelt durch mich bevoll-
michtigt, und aufgerufcn: und wiirde nicht han-
deln, wennichibhn ni{:iitaufgcmfe:]h':itte. Was er thut,
ist daher mir zuzuschreiben. JIck aber soll meinen
Mitmenschen als verniinftiges Wesen, nicht als blolse
Naturgewalt, behandeln, wenn auf die erste Art irgend
etwas mit ihm auszurichten ist. Ichbin gonach schul-
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dig, vor der Rlage noch zu versuchen, ob ich den

Gegner nicht etwa durch Ternii;-sfri;e \-"orstelhmgen
zur Einsicht seines Unrechts, und zu dem Entschlus-

se, dasselbe freiwillic sut zu machen, bringen koune:
’ o I o 3 -

Helfen diese Vorstellungeh nichts, dann ist es
PHicht zu klageu, denn dié ungerechte Haudlnng soll
sclilechtenlings nicht gelingen, sondern sie muls ver:
eitelt- werden. -— Man kounte sagen: von wel-
chem Zeitpunkte an, weils. ich denn, dafs sie nichts
helfen, wie kann ich je wissen , dals sie nicht helfen
werden ? Bliebe es denn sonach nicht immer Pilicht,
sie unermudet fortzusetzen? Ich antworte: hier it
€s um I-Ier::icll!mg und Ersatz zu thun. Dieser mnufs
irgend einmal in der Zeit geleistet werdern ; ich kann
sonach allerdings mir selbst und dem andern eine be-
stimmte Zeit setzen. — Wird er auf meine hiage
durch den Staat genGthigt zu ersetzen, und gut zu
machen, so kann ich auch dann immer, und es bleibt
auch dann noch immer Pflicht, ihn durch Vorstel-
lungen wenigstens dahin zu bringen, dals er fiir
recht, und \-’cmunftméi&ig hinterher anerkenne, was
er zu Folge dieser Erkenntnils nun freilich nicht
mehr thun kann; und auch seinen Willen unter die
Gerechtigkeit unterwerfe, der bisher nur sein idulse-

res Handeln mit Zwang unterworfen worden ist.

Ich soll sonach, vor dem Gerichtshandel, wih-
rend desselben, und hach ihm s meinen Gegner stets
als eine verniinftige und moralische Person betrach-
ten, und behandeln. Eben so soll ich auch, wie wir
schon oben gesehen haben, selbst dann, wenn ich
mit jemand im Hampf auf Leib und Leben gerathen

bin
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bin, ihn zu erhalten suchen, als ein mogliches Werk-
zeug des Sittengesetzes. Und sonach haben wir hier
Veranlassung iiber die Feindesliebe zu reden; iiber
welche an sich nicht besonders zu reden wire, da,
wie wir sehen werden, alles dariiber zu sagende schon
in den bisher aufgesteliten allgemeinen Grundsitzen
liegt. - Blofs um einige Milsverstindnisse dariber
aufzukliren, beriihre ich diesen Punkt. '

¢) Pathognomische Liebe, besondere Zuneigung
zu dieser oder jener Person ist nicht sittlich; sie ist
blols natiirlich. - T'riebfeder unserer Handlungen sol}
und darf sie nicht seyn. Man ist ziemlich dariber
einig, dals diese Liebe gegen die Feinde nicht gebo-
ten sey; wenn einige sagen , sie séy darum nicht ge-
boten, weil sie iiberhaupt nicht moglich sey, so ist
nur der angegebene Grund nicht richtig. -~ Warum
sollte sie doch nicht moglich seyn? Sollte man nicht
eine besondere aus irgend einem natiirlichen Grunde
herkommende Zuneigung fiir eine Person empfin-
den konnen, die uns vielleicht halst, und verfolgt,
weil diese Zuneigung nicht gegenseitig ist. Sie ist
nur darum nicht geboten, weil sie iiberhaupt nichts
sittliches, und in unserer freien Willkiihr stehendes,

sondern lediglich im Naturtriebe gegriindet ist.

!

Doch aber irren von der andern Seite auch die-
jenigen, welche behaupten, dals durch dieses Ge-
bot gar keine innere Gesinnung gegen den Feind,
sondern lediglich eine #ufsere Handiung befohlen
werde; dafs man nur handeln solle, als 06 man den

Feind liebe, wie man auch im Herzen gegen itin, ge-,

ginnit seyn moge. Dies ist darum falsch, weil keine
Dd a2 Hand-
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Handlung smoralisch ist, die nicht aus innerer Ge-
sinnung hervorgeht. Es wiirde dann blolse Legalitat
gegenden Feind geboten, welche durch das Sittenge-

setz mie unmittelbar geboten wird.

Der Aufschlufs hieriiber liegt kiitzlich in folgen-
dem. Es giebt gar keine Ansicht meines Nebenmen-
schen auf dem Gebiete des Sittengesetzes, als die,
dals er sey ein Werkzeug der Vernumit. Von dieser
‘Seite aber soll und mufls ich schiechterdings jeden
ohne Ausnahme  ansehen, wenn aurch -auns seinen
IHandlungen fiir die Gegenwart sich das Gegentheil
schlielsen liefse. Tst er es auch jetzo nicht, so darf
ich schlechthin nie die Hoflnung aufgeben, dafs er
es werden kann; wie oben gehorig erwiesen worden.
Dies palst auch auf meinen Gegner. ~ Ich soll ilin lie-
ben, d. i. der Verbesserung fihig glauben; ich soll
diese Liebe durch die That zeigen, d. i. an seiner
Besserung aus allen Rriften arbeiten.

Uberdies, welches vorziiglich zu bemerken ist,
hatder sittliche Mensch gar keinen personlichen Feind,
und erkennt keinenan. Es ist ihm tiberhaupt nichts
zuwider, er endet nichts an, und sucht nichts zu
hintertreiben , ‘als das Bise, schlechthin darum, weil
es Bose ist. Ob dies nun gerade gegen ihn ausge-
iibt werde, oder gegen irgend einen andern y ist ihm
selbst ist sich schlechthin

nichts melir, als ihm jeder andere auch ist, Weik-

ganz einerlel, denn'er

zeug des Sittengesetzes. Es ist gar kein Grund, war-
um er von dem, der gerade ihm im Wege steht,
schlechter denken, von ihm eher die Hoffnung auf-
geben soblte, als von dem, der irgend einer guten

Sache
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Sache im Wege stelit. Wer eine Beleidigung hoher
empfindet, darnm, weil sie gerade ihm widerfahren
ist, der sey sicher, dals ex ein Egoist, und noch weit

enifernt ist von wahrer moralischer Gesinnung.

D) Ohnerachtet auf die Pflicht der Wahrhaftig-
Yeit. hier nicht Riicksicht zu nehmen ist, weiliber
sie Leie Collision entstehen kann, so fliefst dosh
von ibr etwas ab, auf welchies wir Riicksicht zu neh-
yuen hapeny Bhreuud:guter R F

Fhre und guter Buf im moralischen Sinne 15t

die Meinung anderer Vo uns, dals es wohl moglich
sey, dals wir bei unsern H‘andlungexi tiberhanpt, und
inshesen dere bel unserer Wechselwirkung mit ihnen
nichts beabsichtigen, als das Rechte und Gute. Diese
Meinung soll jeder von jedem haben, wie aus dem
{!”’r};’rgeul\mtvorgeht; dennjeder soll jeden fiir ein, mog-
Tiches Werkzeug des Sittengesetzes halten; soll sie

haben,  bis ihm fiirs Gegenwartige das Gegentheil :
erwiesen ist; ohnerachtet er auch dann die Hofinung
nicht aufgeben soll, dafs in der Zukunft der Mensch
diese Maxime sich machen kénne. Durch diese Mei-
nung anderer anf uns ist unser Einflufs auf sie be-

1

dings, und es ist daher unsre Pflicht, sie zu erhal-

D
{elny und zu vertheidigen, — Entschiedene Gleich-

i1l

giih.ifgkeitgcgﬁu alle iibeln Geriichite , die von uns aus:
geb-m-f-;ht worden sind, ist Gleichgiihigke}t, und Ver-
achtung gegen die Menschen, auf die wir doch wir-
ken sellen; G’Leichgﬁ’llig'ﬁeit und hilte gegen unsere
moralisehe Bestimmung; und alse eine sehr v ervrerf-
liche Denkart. Auf dem natiirlichen Wege gegen die
Urtheile dnderer gleicbgiﬂtig Z1 Seyn, bedarf keiver

Nd 3 son-
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sonderlichen ﬂberwindnmg. Man darf die Menschen,
wie sie gewishnlich sind, nur ein wenig niher anse-
hen, um auf ihre Urtheile eben keinen grolsen Werth
zZu setzen. Aber der moralische Mensch lifst diese
: (JETIII”E«C]MIZHHL" in sich schlechthin nicht aufkom-
men; er erblicke allenthalben an dem Menschen, mehr

das, was sie seyn und werden sollen, als (ld‘.S, was
sie wirklich sind.

Wenn nun jemand diese unsre Ehre angegriffen
hat, und wir kdnnen sie nur dadurch \ell.helfllgen.
dals wir von ihm ﬁC“),‘JLIldCh[il{ilIl”ES bekannt machen,
80 ist es unsre Pflicht, dies zu thun. Es ist z, B.
unsre Pilicht zn sagen und zu erweisen, der andere
habe die Unwahrhe;t geredet. Es verhilt sich hier,
wie bei der \*'m"heidif?un” des Lebens und des Li-
genthuing gegen einen uuwchlmafwreu Angrift. Wir

sollen es 1e1Lhe1drrcn, selbst mit der Gefahr des

."ingmlfcwa |
(

§. 25.
Fon der Pllickt, wmittelbay Moralitér zu »

verbreiten, und =u befordern.

T S e —— e

Wir haben bisher gesehen, dafls es Pflicht sey,

die formale Freiheit unsrer Mitmenschen zu schonen,

und zu beférdern, mdcm wir schuldig sind, jeden,

der
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der nur menschliches Angesicht trigt, zu bhetrachten,
als Werkzeug tes 61ttensmm.zen. Die Menschen
auflser uns iherhaupt und ins besondere ibhre Frei-
Teit sind uns Objecte der Pilicht, ledizlich, i wie-
forn wir das letztere voraussetzens aulscnlem Wwiir-
Jen sie uns michis als blofse vernunftlose Objecte
SEYLY mit denen wir umgehen kinnten, wie wir
wolltén, und die wir als Mittel nunsern Zwecken un-
terwerfen dirften. Wir sind sonach gendothigt, so0
;_w ils wir auf sie handeln, sie als moralische Wesen
anziusehen, nund nur diese Ansicht derselben hestimmt
unsere Handels - Weise 1 Beziehung anf sic. Es ist
schon davaus klar, dafls wir dahin arbeiten miissen,
dals diese Ansicht richtig sey, und dals ihre von uns
21 schonende and zu befordernde Frei iheit zur Befor-
dernng des Vernunftzwecks angewendet werde. Das-
selbe lilst smh gar leicht auch unmiltelbar beweisen,
Der Wille des moralisch guten Menschen ist der Wille
des Sittengesetzes selbst. Nun will dieses die 1ior s
litat “aller vernunftigen Wesen: sonach mulfls der mc
ralisch gute dasselbe wollen. Aber sein Wille kann

nicht: ein ohnmichtiger, unkriifliger Wille seyn:

denn er als Individuum, und . in wiefern er _}'\.mi!.'

der Sinnenwelt hat, ist Werkzeug des Sittengese:
pzes. Mithin wird er nothwendig aus allen seinen
Javiiflen diesen seinen nothwemlwen Willen gu 1€ >ali-

siren suchen.

Der Beweis sonach, dals es absolute, und allge-
meine Pfljcht sey. Movalitit aulser uns zu verbrei-
ten, und, zu hefordern,  hat niche dic geringste
Schwierigheit.
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Ein wenig mehr Schwierigkeit aber hat es, an+
zugeben, auf welche Weise dies moglich sey.

Nemlich: nur dasjenige ist moralisch zu nen-
nen, was aus eignem freien Lnuchlukse geschieht,
ﬂhne die crmgqre Ztmo!]urruu md ohne den thin_

: desten dufsern BE\”E‘WUIW“YIHMI Es scheint daher

umnuéhcu, dafe NMoralitit witgetheilt werde, und
dals . in diesem Geschafte die geringste Hulfe von au-
fsen cmom Menschen durch &inen andern Menschen
geleistet wc.uf’n Kotres Die Foder ung, Moralitit zu
verbreiten, scheint sonach villig leer, und unaus-
fuhrbat: und. es scheint uns dabei nicht wcl mehy
ubrig zu bleiben, als olﬁnmra(,nll*re W unst,hc‘ denn
wie konnten wir sie beférdern; als durch sinnliche
Einwirkung, und wie kénnte JeI"ld]S sinnliche Ein-
unhung die Freiheit bewe egen. Dies ist denn auch
in mehrern Ruchsmhtcn, welche wir anﬂeben wollen,
unliughar wahr,

Zuforderst kann es dem moralisch gesinnten
hicht einfallen, durch Zwangsmittel , durch Ankiin-
zhguncr yvon Be!ohnungen, oder Strafen, die er ent-
weder selbst, etwd dls Staat, “odeér sonst ubermiich-
tiger Gebieter, zufligen will} “oder die er, im ‘Na-

' men eines alh'néichlivf'n Wesens, als sein Vertrauter,

| verheilst, und androht, dié Menschen zurT ugend zu

il

bringen.  Alle Handlungen, die ‘durch etwas von
dieser Art motivirt sind, haben- schlechihin keine
Moralitat,  Da man diesen Satz noch immer zu
schwicher n, und o--:z:-:}r?“dn?\eu. ‘und das System

elner
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einer “Tugend Fir Lohil vmd Strafe durch allérhand
Vorwinde anfrecht zu erhalten sucht, so ‘will ich
meine Behauptung ganz scharf beweisen,

Aller Trieh nach Gliickseligheit gritndet sich' anf
den-Naturtrieb. . Ich will dieses oder ienes: Qbject,
darum, weil in aueiner Ndlur ein Trieb, ist: ich will
dieses oder jenes nicht, c‘mum, weil in meiner Natur
eine :‘Lbnewunv dagemnﬁt. Bedient man sich nun die-
ses ;rwbcs, im mich zu ﬂew:bceri 'Iapdhlncren Z1L
bringen , .50 macht man dadurch diese Handlungen
«u Bedingungen dex BLinedwum' dieses Naturtr iebes :
und es bleibt demnach ganz oﬂnubar die Befriedi-
gung meines Naturtriebes der letzte zifﬁiwn_ﬁglei

{andlungen; und die Handhmﬂen selbst, eind nur
dic Mittel darzu, und werden von mir nur als solche
Mittel Petyachtet. Darin aber besteht ja ‘eben das
Wesen der Unmoralitit, dafls die Befriedi"uﬁg des
WNatuririebes, der letzte Zweck meines Handelns sey;
dahingegen das Gesetz fodert, chfs :mh diesen Trieb
einem hohern Antriebe ganz-und gar’ ‘unterordne.
WMan hat ‘sonach auf diesem Wege mich gar nicht
moralisch gemwlw t, sondern man hat'm ich vielmehr in
smeiner Unmoralitit erst recht bestirkt; dadurch, dafs
ynan sieé durch etwas, das man Sittenlehre nermt, und
fiir das hoehste, und heiligste au sgiebt, autorisirt, und
durch Lbungrccht aushildet.”Man vernichtet dadurch
alle Hoffnung zur Memhr“t, indem man die Unma-
valitit selbst an ihre Stelle setzt, jene sonach, und alle
Tendenz nach ihr, und alte Ahnung derselben, rein
austilgt. — Das Verfahren mit dem Menschen ist
dann gerade dasselbe, welches wir beidert Thieren

Dd s anwer-
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anwenden,. Wir-bedienen uns des Instinkts der letx-
tern; um an denselben die Fertigheiten ;m:f,r.ﬂnn"apfen,

die wir beabsichtigen; und 50 gingen wir denn auch

bei den Menschen davaar aus, ihn nur zu dressiren,

nicht aber ihn zu keltiviren,

Man enthalte sich sonach endlich jener eben so
unbestimmten und seichten, als schidlichen und alle
wahte Moralitit von Grund aus vertilgenden Aus-
fhiclite: ,,die Belohnung soll nicht der einzige Zweck
..des '!'iweildliaffén seyn; er soll 81 nur auch it

BLA T !we‘uh haben; oder sie soll nicht Hm.rpf son-
,,d:lnnnl Nebern - Lweckseyn. s lieineswe ezes; die Be-
Toht l'mrf soll zar nicht t";\x’f'fh seyn. Jede Handlung
aus Haoflnung des Lobhns ; odcl Farcht der Strafe, ist

absolut umuurahsch.

Man sage micht: ,,nur zu Anfange wollen wiruns |
milieses DNlittels bedienen, bis wir die Menschen zur
wreinen Moralitit daduich fihiger gemacht hahen.

Durch den Gebrauch dieses Mittels fangt ihr gar Keine

anoralische Gesinnung an_, sondern setzt aur die alte

unmoralische fort, und nihrt und pllegt sie recht

DR ety

sorgfalrigs auch ist euner ganzes Vorgebeny dals die
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Menschen in irgend einem Zustande der réinen Mo-

ralitat nicht. fahig wiren,: rein erdichtet, und enre

o

Unterscheidung zwischen ‘einer reinen, und einer
nicht reinen Moralitit-geradezu wid érsirmig. Es giebt
nicht zwei Moralitiiten , sondern nyur eine: und

welche nicht vein ist, nicht lediglich aus dex Vorstel.

lung der Pllicht hervorgeht, iS5t gar keine. — Es ist

nemlich hier lediglich yon der Gesinane , wnd gar

nicht von der Vollstindigkeit, oder Um-'oll.stam'hgkeu‘

der
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der Ausfiikrung_dieser Gesinnung im wirklichen
Handeln die Rede. — ;

T e e
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Eben so wenig lifst sich Moralitat durc‘n theore
ticchedd berzeugung erzwinger. anorderst, dlethﬁa-
retische Uberzeugung seibstl.:fsrs;ch nicht erzwingen:
ein r:cl;t;aﬂr, und viele 1’hunoméne im Menschen er-

k ‘mender ‘uuz, den die ]Jlnlomphf‘n der Schule sel-
fen bvheuwen. weil sie dadurch in dem Wahne Wwiir-
den O’eutnrt werden, dafssie durch ihre Syllogismen
den Menschen zu bessern, and zu bekehren vermoch-
ten. Niemand. wird iiberzeugt, wenn er nicht in
sich selbst hineingeht , und die Zusummung seines
Selbst zu der \"ﬂ'TthlH‘-"'Eﬂe‘fl\fv.ihlhelt mumhch kuhlt,
welche /Ju*-tnnmmw ein Affect des Herzens ist, kei-
nesweges ein ‘nhlulb des ‘»ubtﬁm‘.w. Diese Aufmerk-
samkeit auf ung selbst lmnat ab von_der Freibeit;
und der Beifall selbst wird sonach frei gegeben; nie-
mals erzwungen. (Es wird dadurch nicht gesagt,
dals man frei sich uberzeugen konne, wovon man
pur wolle; nur von der Wahrheit kann man sich
itherzeugen, und tiberzeugen wollen; aber ulbsr von
ihy mufs man sich nic ht iiberzeugen, snndeln _das_

]mnnt vom ﬂnrtn Willen ab. Ebemeu'ﬂmg ist eine

pmn

Handlunﬁ der Vernunft, welche durch einen Akt ih-

. Ter Selbsnhatwhut sich der Wahrheit mzterwarf!

- nicht em Leiden (101156“)8‘[1 U berzengung von Sitzen,

die unsern Le1¢1€11=1:1mften Abbruch thun, setzt ei- i
nen herrschenden guten Willen schon voraug; der
sonach miclit selbst wicder durch sie hervnrwc’muhi

werden kanmn.)
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Da wir denn doch hei der Einwirkune durch
Vernunfteriinde, welche auf keinem andern Wege, als
dem des theoretischenisonnements geschehen\kann,

werden stchen bleiben miissen; so haben wir vor

der Hand weniigstens soviel gefundén, dals diese Ein-
wirkuug,, das Pri: |cm des Guten in dem Onjmrn der-
selben: schon tar*m”-{,uc. dals sonach alle Beforde-
,ks'uu* der Moralitit unmic glich seyn wiirde, .wenn
ich_dieses l‘uﬂcm mL,hL ailenl;halbcq mit Zuversicht

voraussetzen lielse,

Und da lilst sich denn nachweisen, dals es et-

was in der rmenschlichen Nator uu:nmllfvhdlcs ge be,

an welches die Bi ]Lhmu: d?lr ugeud stetls .mfrrhnul,fr

ol e g S i T

wcrfh,n kanu' es ist dies (]"‘1 Jlﬂeht Jez *schtunrv Die-
Ve RISkt Ranh ungebr Stchtaha uwer“wrr]lmt in der

Seele liegen; — aber er kann aus ihr weder ausge-
rottet, noch auf ein il fremdes Object hingerichtet
werden. Die Sinnenlust kann man lieben, guchen,
liegehrén, Vergaiigen iibeér ihreh Genifs emplinden;
aber nimmermehr kann man sie achten : dieser Affekt
findet hier gar keine A"lnwenr;féirir? — Aber so bald
cr Sf:m Object findet, dulsert er sich unaushielbl che
alles 'Hrhnmgwwerrhe wird ganz sicher Ueachtet. Die
erste Regel fir Ver breifung der Moralitit wird sonach
die seyn: zeige deinen Milmenschen achtungswerthe
Dinge, und kawmn kiinnen wir ihnen etwas i dieser
Ricksieht zw-éd;u'ii's!}.aigm'f.-ﬁ'- zeigen, als unsre eigne
mon1alische 'Den?:r:.ugs;-n'i. und moralisches Betragen.

Iis erf 1_:‘ hieraus die Pilicht 'des guler T:r{sp telse —

Ichi werde darauf zuriickkommen, und gehe jeiztin

1
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der Kette der Schlulsfolgen fort. .— Die. erste ‘Stufe
der moralischen Dildung ist dle Entwicklung de;

TV.

Sobald der AMensch etwas aulser sich zu achten
genuhnwt wird, so entwickelt sich in ihm d FrﬁTrieh
sich selbst z .u.hten Der Trieb der Eielhs’tachmn!r
ist, sobald nur der Affekt der Achtung durch etwas

aulser uns entwickelt ist, eben so unaustilgbar, aus
der menschlmhc:n Natur, als die Selbs stliebe. Ralt
$1{,h zu verachten, ruhig sich fiir einen nichtswiirdis
gen und elenden anzusehen, dies 1111! kein Duenach
aus: dals er aber sich achte, wenn er ven.(.htllch ist,

ist eben so unmoglich.

Dadurch nun ist der motralischie Zustand des
Tenschen oft wm nichits gebessert, sondern weit 6f-
ter nioch darzu betrichtlich ver‘schlimmert. Um-dex
unertraglichen Pein_des Selbstvetac‘xrung y1 - entge-
hen, werden zweierlei Wege emg E"‘Chlalf’ell " oft beide
lugleldh Der Mensch sucht sich sélbst..z1 entflie~
heny weil er sichh vor sich selbst fiirchtet; er hiitet
sich einen Blick in sein Inneres.zu werten, weil ihm
dies nichts, als zerreilsende Gegenstinde, ze eigt: er

serstreut sich, um mur sich selbst zu entgﬂhen, desto

' thehr in den Gegenstinden der Aufs"nwelt. Et te-l

yaubt scin Gewissen. W il dieses Mirttel ihm denn
d ;';'E’H'ﬁi'ﬁht eanz hilit, suchter sich der abgedrungenen
Achtung eines Etwas aulser ihm, und der daraus
folgenden Verachtung seiner selbst dadurch zu entle-
digen, dals er sich zu iiberreden sucht: seine Ach-

-

tung sey Thorheit und Schwirmerei; €s ebe iiber-
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haupt nichts achtungswiirdiges, edles, und erhabe-
nes: alléssey nur Sr.:heinunci'.!“éiuschung: kein Mensch
sey besser, als Er selbst, und die menschliclie Natur
iiberhaupt sey nicht besser. — Man bemiiht sich
vergebens, elieses System durch Vernunftgriinde zu
widerlegen.  Es hat seinen Grund nicht im ¥er-
stande, sonderniim Herzen, Dieser Grund im Her-
zen miilste zuforderst aufgehoben, sie miilsten der
Scheu, und $icham vor sich seélbst entledigt werden.
Sie sind mux «larum mit allem Guten entzweit, weil
sie es mit sich selbst sind. Man sdhne sie zuforderst
aus mit sich eelbst, d. h. man zeige ihnen, dafs sie
denn doch ni¢ht so leer von allem Guten sind, als
sie selbst es glauben. Man fihre sie zunichst auf
das gutc l—‘rinc'.ip iu i}meu selbst.-.

Also’ die Uumorahtdt ist entweder villige Hoh
heit, und diese muls durch das erst an gezeigte Mittel,
dals man dem Ilenschen nur etwas achten lehre, ge-
bildet werden; oder sie ist Verzweiflung an sich selbst,
und dann zeige man dem I\'Ienéuhﬁn, dafls we;ﬁgstens
andere an ihm micht verzweifeln; man lasse ihm sein
Zutrauen merken, und mache ihn selbst, wenn man
besonders mit ihm zu thun bekommt, auf das ver-
borgne Gnte in ihm aufmerksam. Wem andere Zu-
trauen zeigen, der wird bald auch selbst einiges zu
sich bekommen; an wem alles aulser ihm verzwei-.
felt, der muls wohl auch selbst an sich zu verzwei-

feln anfangen. {M Mwﬁ &gr /»d,,j e < =

So hingt in unserer Theorie alles zusammen
und ein Glied greift ein in das andere. ks ist schon
oben erwiesen worden, dafls es schlechthin pilicht-

widrig
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widrig sey, an der Mbglichkeit der Verbesserung ir-
gend eines Menschen inverlich zu verzweifeln., Was
sich dort als innere Plicht, und als Regulativ unse-

yer aufseren Handlungen zeigte, zeigt sich hier wie-
& o .

der als ein Mittel zur Beforderung unsers aufgegebe-!

nen Zwechks, und es wird Pflicht, dieses innere Zn-|

trauen auch duflserlich recht entscheidend zu zeigen.f

Das gute Princip, welches in allen Menschen
vorhanden ist, und in keinem ansgetilgt werden kann,
ist cben die Moglichkeit, irgend etwas, uncigeimﬁ-
tzig , ohne alle Riicksicht auf Vortheile, also aus ei-
nem Grunde schlechthin @ priori, achten zu kinnen ;
ferner der Trieb, sich selbst achten zu wollen, und
die Unmoglichkeit, dafs jemand zu der Niedertrich-
tigkeit herabsinke, sich selbst kalt und ruhig zu ver-
achten. Auf dieses fithre man sie. Man zeige ihnen,
dals ihrem eignen Betragen dies zu Grunde liege. So
sage man z. B. denen, welche die Moglichkeit eines
uneigenntitzigen Triebes 1m Menschen schlechthin
liugnen; einem FHelv etius und seimes gleu,hcn. Ihr
habt entdeckt, wie ihr uns berichtet, dals die Men-
schen nur durch Eigenniitzigkeit getrieben werden,
und dafs sie sich gréblich tiuschen, wenn sie andc-
yer Antriebe sich fiir fihig balten. Nun wahl, das
ist gut fiit ench; benutzt diese Entdeckung, so crut
ihr konnt, und geht eures 'We"es weiter fort, Aber
warnm theilt ihr denn eure Entdeckung uns mit; was

mogt ihr, da alle Menschen, und also auch ibr, nufr

aus Eigennuty 1mndeln kénunen, durch diese '\Irl-
theilung gewmnen x '191 welchen Verlust durch sie
von euch abwenden? Richtet jene Tduschung Scha-

den
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433 e
den an, go.richtet sie wenigstens Euch keinen an;
denn ihr habt euch derselben, wie ihr versichert, vil-
lig entledigt. Unser Schade aber, was schadet der
eucl:; und was verschligt es euch, dals um euch
herum andere zu Schaden kommen? Freut euch viel-
mehr desselben, und zieht daraus fiir euch soviel
Gewirn als miglich. Uberdies wiirde es euch, so
viel wir einsehen, unmittelbar Nutzen bringen, dals
alle aulser ench, in diesem Irrthume bieiben; und
ihr miilstet, wenn ihr consequent wiret, alles thun,
um ihn aufrecht zu erhalten, wund zu verbreiten.
Denn ihr erhaltet dadurch ein Mittel, unter dem Vor-
wande der Tugend und der Gemeinniitzigkeit uns
fiir eure geheimen Zwecke zu gewinnen ; welches euch
nicht so leicht seyn wird, wenn ihr geradezu uns
euern Privatnutzen, als letzten Zweck ankiindiget.
Kurz, daihr gar keinen Gewinn von der Mittheilung
eurer Entdeckung haben konnt, so widerspricht eure
Aﬁsszwe eurer Aussage selbst, —

Ja, was noch mehr ist, ihr theilt uns dieselbe
nicht so ganz gleichgiiltiz mit, ob wir sie nun anneh-
men, oder nicht; sondern ihr macht euch ein ange-
legentliches Geschifte daraus, uns zu iiberzeugen,
und vertheidigt euren Satz mit allem md *11051311 Feuer.
Woher mag doch dwséa Interessa entstehen? Ist j jeue

Schwirmerei wirklich so verachthch, als thr behau-
ptet, warum widersetzt ihr euch denn derselben mit
soviel Wirime, und luaft? Lalst sie doch in sich
selbst zerfallen. — ﬁlbo, euer Verfahren lilst sich
schlechthin nicht verstehen, wenn euch nicht ebwas

‘anderes treibt, als Eigennutz. ‘Was konute dies seyn?

Es wird nicht schwer halten, es euch nachzuweisen.
" Es
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Es liegt euch so viel daran, uns von eurer Mei-
nung zuiiberzengen, nicht, damit wir in unserm Han-
deln uns darnach richten ; denn dies miilste euch sehr
ungelegen seyn, sondern damit wir durch unsere
Ube;‘zeuglmg die eure bestitigen helfen. Ihr seyd
eurer Sache selbst nicht recht gewils, was ihr auch
sagen moget; und wiinschet durch unsere Uberein-
stimmung die in euch selbst mangelnde Uberzeugung

vollends zu erginzen.

Nun frage ich euch weiter: warum wollt ihr
denn auch eurer Sache so ganz gewils seyn? Wenn
blolser Eigennutz die ‘Triebfeder eurer Handlungen
ist, welcher Profit kibinnte euch durch diese villige
Gewilsheit entstehen ? lhr seyd abermals inconse-
quent. Ihr wollt derselben gewifs seyn, darum,
weil ihr aulserdem euch selbst verachten, euch fir
schlechter ansehen miilstet, als andere Menschen; fiir
schlechter und nichtswiirdiger, als es eure Natur mit
gich bringt. lhr wiinschetsonach euch selbst achten zu
konnen ; und habt ein hiheres Princip eurer Handels-
weise in euch, als den blofsen Eigennutz; und seyd
besser, als ihr selbst denkt.

Oder ihr andern, die ihr nicht in diesem Falle
seyd, die ihr eures Herzens Meinung nicht an den
Tag gebt, sondern sie sorgfiltig in euer Inneres ver-
schlielst, und bei etiern Handlungen ehrwiirdige Zwe-
cke vorwendet, die ihr selbst nicht habt; warum thut
ihr dies? Wenn ihr dadurch blofs eure Mitmenschen
betriigen wollt, um sie besser zu Befdrderung eun-
rer Zwecke brauchen zu konnen; ¢o erkennt ihr ja

Ee aller-
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allerdings durch euer Handeln an, dals es i den-
selben eine hiohere, und edlere Triebleder gebe, als
die des Eigennutzes, da 1hr euch derselben bedient,
aufsie baut, nach ihr ewre Maalsregeln nehmt. Aber-
mals sonach widerspricht eure Meinung, dafs nichts
hoheres in der menschlichen Natur sey, als Eigen-
nutz, eurem, Verfahren, welches etyas hoheres vor-
aussetzt, und bei dieser Voraussetzung wohl von
Statten geht. Im Handeln'wenigstens, wo das Inne-
re des Menschen, sich am sichersien entdeckt, ktnnt
ihr euch nicht entbrechen ein hioheres Princip in dem
Menschen anzuerkennen; dies aber konnt ihr nur
aus euch selbst, aus eurer tiefen Empfimltmg ha-
ben, und nur so es auf anderé iibertragen. Auch ihr
also seyd nicht so leer von allem Guten, als ihr ge-
glaubt habt.

~ Mit einem Worte: es giebt keinen nur ein we-
nig gebildeten Merischen — vom rohen Naturmen-
schen ist hier nicht die Rede; iiber dessen Bildung
ist schon oben gesprochen worden — der nicht zu-
weilen Handlungen vollzbge, die sich nicht aus dem
blofeon Princip der egoistischen Selbstliebe, oder
aus der Voraussetzung desselben bei andern, erkli-
ven lassen. Auf diese Handlungen; und auf das dem-
selben zu Grunde liegende Princip muls man sieaunf-

merksam machen.

Damit gegen diesen Satz nicht eingewendet werde,
was wir oben selbst erwiesen : die theoretische Uber-
zeugung: lalst sich nicht erzwingen; wie konnte man
denn also sicher darauf rechnen, den andern zu uber-

zeugen,
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zeugen, dals allerdings noch etwas Gutes in thm sey,
setze ich hinzu: in unserm 3;“;111& Kann man dacanf
sicher rechnen, ‘denn das Herz des znu tiberzeugenden
15t nnserm Vortrage schon im Voraus geneigt. Jeder
maochte sich gern achten kbnnen, werin es nur mog-
lich wire, darauf kaun man sicher rechnen. Man
kaun sonach seinen Beifall ganz gewils erwarten,
wenn man ihm zeigt, dals aufs wenigste seine An-
lagen der Achtung wiirdig sind.

Auf diese Grundlage lilst sich nun allmihlig eine
moralische Denkart aufbauen.

V.

Wir gehen zu dem Punkte zur#ick, den wir oben
auf unserm Wepge liegen liefsen. Man mufs, um den
Affekt der Achtung in-dem Menschen zu entwickeln,
ihnen etwas Achtungswerthes zeigen; sagten wir
oben; aber man hat darzu kein besseres Mittel an
der Hand, als s¢in eignes gutes Beispiel. — Es geht
daraus hervor, die Pﬁiﬂz;_ des g_‘__zg-z_fu_ Igei.rpfela

Man sieht sehroft diese Pflicht ganz unrichtig an;
als ob man verbunden seyn konnte, dieses oder jenes,
wasman aulserdem nichtzu thun gebraucht hiitte, (et-
wain dic hirche, zum 'Abendmahle gehen u. dgl.) um
des blolsen guten Beispiels willen, zu thun. Aber
es giebt, wie wir schon oben gesehen haben, anf
dem Gebiete des Sittengesetzes keine gleichgiiltigen
Handlungen; dieses Gesetz umfalst und bestimmt
schlechthin alles, was durch Freiheit geschehen kann,
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Was smir geboten ist, muls ich schlechthin thua, um
der b.u;h{, willen; ohne alle Fiicksicht auf das Bei-
5}11&1 vas mir verboten ist, darf ich schlechthin
aicht thun, glﬁich_ﬂil}s ohue alle Riicksicht auf das
Beispiel. Etwas pflichtwidriges giebt nothweudig
ein boses Beispiel; und ans dem unmoralischen
kommt nie etwas Gutes. Mehr aber thun, als mir
geboten sty kaun ich nicht, da die Plichtchuedies
alle meine RArifte, und meine ganze Zeit in Beschlag
nimmt, Eskann sonach gar keine Handlungen geben,
deren letzter Zweck das gute Beispiel wiire, und die
hlofs wm desselben willen geschihen. Die Pilicht des
Beispiels geht schlechthin nicht aunf die Materie der
o¢ht sie auf die Iorm
derselben, und so ist es allerdings.

Handlungen. Viclleicht aber

Nemlich, das Sittengesetz macht es blols zur
Pflicht, dafls das Gebotene geschehe; ob es Gidentlich,
ader im Geheim, mit Dekanntmachung der Grund-
sitze, nach welchen es geschicht, oder ohme ihre
Bekanntmachung geschehe, dariiberentscheidet es an
sich, und in wicfern es auf die blofse Handlung
geht, nichts.  Sielit man aber darauf, dals wir €in
gutes Beispiel, welches. freilich nichts weiter helfen
soll, noch kann, als dafs es Achtung fiir die Tugend
einflofse, schuldig sey,: so ist dies nicht mchr gleich-
giiltig , sondern es 1st uns die hiochste Publicitdt un-
serer Maximen, und Handlungen geboten. -

Zuforderst iiber den inmern Charakter dieser
Publicitik, Die Absicht derselben ist Achtung einzu-
flofsen, fir das Achtungswerthe; aber die Achuung

lils
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Filst sicli nickt erzwingen, und erkiinsteln, sondern

freiwillig und wunvermerkt. Mithin

sie giebt sich
mufs dex ‘Tugendhafte diese Absicht'nicht merken
lassen; und da er ja alles soll merken lassen, was
ihm im [Herzen ist, auch andere gar wohl bemer-
ken, was wirklich. da ist; muls er diese Absicht in
Bezichung auf Einzelno gar nicht haben. ' Er lifst

umbefangen das Innerste seines Herzens sich dufser-
lich abbilden, ohne weiter etwas zu thun, um an-

dere darauf aufmerksam zw machen,

Dies ist der dulsere Charakter des offnen Man-
nes. Er geht seinen Weg gerade fort, redet und
handelt alienthalben, gerade so wie es ihm wmn das
Terz ist, und wie ex es fir pflichtmilsig hilt, ohne
dabei weder rechts noch links zu sehen, ob man ihn
beobachte oder nicht, und ohne zu lauschen, und
zu fragen, was man etwa zu seiner Handelsweise
sage: denn darzu hat er nicht Zeit: seine t"L:l:__le
durch die H,I’blmﬂung seiner Pf hcht bescazt. Aber
eben ﬁ'wum verbirgt er ‘sich auch 111(-", weil er eben
so wenig Zeit hat, auf Heimlichkeit und Verborgen-
heit zu' sinnen. Wird ﬂ..br?.r iitber ihn geurtheilt, so
steht er auch jedem Urtheile Rede, vertheidigt'sich,
wenn ihm seiner '['-._f’-)f:r;-:eu”unw nach Unrecht ge-
schielit, beschinigt seine Hendhing 11ic:ht:', wenn er

seines Unrechts iiberfithrtist. — Eggiebtwohl keinen

Z3 in einem menschlic
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zur Rechischaffenlieit, wenn ér es auch nicht selbst
ist: aber wer sich verstecht, der hat eine heimliche
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Furcht vor der Wahrheit, hat irgend ein tiefes Gebre-
chen, das er nicht entdecken lassen michte; und er
ist nicht fiiglich zu bessern, ehe er nicht jene Wahr-
heitsscheu ablegt.

Dem Gleilsner ist es Zweck, bemerkt zu seym.
Man wird diesen Charakter in andern, und worauf
es uns eigentlich am meisten ankommen mnfls, in
sich selbst von dem der Offenheit leicht durch fol-
gendes NMerkmal unterscheiden, Der Gleifsner
macht gewohnlich Zurtistungen, deren es zur Er-
reichung seines Zwecks gar nicht bedarf, und die so-
tie Absicht haben kédnnen, Aufsehen zu er-

regen: der offne Mann thut nichts mehr, als gerade

zur Erreichung seines Zwecks gehort.

e S

Der ofine Mann behauptet zufdrderst diese Pu-
blicitit iiber seine Maximen. Seine herrschende Maxi-
me soll die seyn, seine Pilicht zu thun, schlechthin
um der Pllicht willen. Aus diesem letztern Bewe-
gungsgrunde nun macht er schlechthin kein Geheim-
nifs. - Seiner Unterwiirfigkeit unter etwas hoheres,
und grilseres, als eines Aberglaubens sich zu schi-
men; sich selbst zum Gotte des Weltalls aufstellen
zu wollen, ist dufserst verichtlich., Dem, was man
fiir andere aus Pilichtgefiihl gethan hat, oder wemrig-
stens hitte thun sollén, einen andern Namen geben,
es ihnen. fiir besondere Freundschafty und Vorliebe,
fir Grefsmuth,  fiir Guade und dergl, anrechnen,
ist eben so vevichtlich.

Die-
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Dieselbe Publicitit ist in seinem Handeln, wie
sich aus der® Publicitit der Maximen schon von
selbst versteht , da es gar nicht Maximen sind, wenn
sie nicht in Handlungen gesetzt werden, und man
niemand iiberzeugen kann, dafs dies: die unsrigen
wirklich sind, aufser durch Handeln. = Blofses tu-
gendhaftes Geschiwiitz taugt zu nichts, wmnd giebt
gar kein gutes, sondern ein sehrschlimmes Beispiel,

indem és den U‘nglmmerl an Tugend bestirkt. In
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dieser Riicksicht zeigt sich der offne Mann be-

e

sonders consequent.”  Seine Thaten sind wie sei-

R

ne Worte,

i T

Ubersicht

der besondern Pflichten.

§. 26.
Uber dar Ver?uifr.ni[f der besondern Pflichten zit

den allgemeinen ; und Eintheilung der beson-

dern P ﬂ;,}:,’r.ﬁ'e}z.

Was das Verhiltnils der besondern zu den allgemei-
nen Pilichten anbelangt, s0 ist dariiber nur folgen-

ol

des z1 erinnern.

.

Den Zweck der Vernunft zu befordern, ist die

Einzige Pflicht allex: diese fafst alle andern in sich;
2 | Ee 4 be-
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hesondere Pflichten sind Pflichten lediglich, in wie-
féru sie.gich anf Erreichung jenes Hauptzwecks be-
ziehen. Ich soll die besondere Pflicht meines Standes,
11ncf13érufsrﬁberh nicht schlechthin, weil ich es soll,
sondern weil ich an meinem Orte dadurch den Ver-
nunftzweck beférdere. . Ich soll die besondere Pflicht
als Mittel zur Vollbringung der allgemeinen Pflicht
aller Menschen betrachten, schlechterdings nicht als
Zweck; . und lediglich und blofs in so fern thue ich
in der Erfillung der besondern Obliegenheiten mei-
nes Standes, und Berufs, meine Pilicht, in wiefern
ich sie wm der Pfiicht uberkaupt willen erfiille.  Der
Satz: jeder thut durch redliche Erfiillung seiner be-
sondern Standesobliegenheiten seine Ptlicht, ist so-
mach mit dieser Einschrinkung zu v:erstehen: in wie-
fern er sie lediglich aus Pflicht, und nm der Phicht
willen erfiillt. Denn es lassen sich noch viele andere
Bewegungsgrﬁnde denken, die einen Menschen zu
der fleisigsten Beobachtung dieser Obliegenheiten’be-
wegen konnen, z. B. eine natiirliche Vorliebe, und
Neigung fiir seinen Beruf, Furcht vor Tadel und
Strafe, Ehrgeiz und dergl. - Wer durch diese Bewe-
gungseriinde geirieben wird, der thnut zwar, was
er soll, und handelt legal, aber er thut es nicht, wie
er soll, er handelt nicht moralisch. Ob also jemand
in seinem Stande wirklich seine Pflicht erfiille, dar-
uber kann nur er selbst, vor seinem eignen Gewis-
sen, sich Rechenschaft geben. Dies eine Bemer-
kung iiber die nothwendige Form des Willens bei
den besondern Pflichten, _

Wir haben noch eine andére iiber die Huterie
desselben hinzuzusetzen, wodurch wir zugleich ein
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Kriterium ' erhalten, woran jeder erkennen kann, ob
er seirien Standesobliegenheiten aus Liebe zur Pflicht
Geniige leiste, oder nicht. -Nemlich; wenn Stand
und Beruf absolut nicht Zweck an sich, sondern nur
Mittel ist far die Erreichung des Zivecks, so ist €s,
da es widersinnig ist, das Mittel iber den Zweck zu
setzen, unerlaubt, und piichtwidrig die Tugend sei-

nem Stande und Berufe an[’:ﬂm]t{eru.

Die durch den letztern vorgeschriebenen Verrich-
tungen, und die die Moglichkeit derselben bedingen-

Vernunftzwecke

den Bechte kbnnen zuweilen dem
Abbruch thin. Wem sein Stand und Beruf letzter
Zweck 1st, wer ihn sonach aus einem andern Grunde
verwaltet, als aue Pflichtgefiihl, der setzb sie den-
noch durch, weil er garkeine hthere Anssicht kennt,
und nichts weils, als dals er das und das thun, und
behaupten solle. Wer ihn als Mittel betrachtet, der
getzt sie alsdann sicherlich nicht durch, weil sie jetzt
nicht auf Beforderung des Zwecks, sondern viclmehr
zu dessen Verhinderung wirken. Ich werde im Fort-
gange der Untersuchung bei den einzelinen Standes- -
und Berufspflichten diese allgemeine Anmerkung be-
sonders anwenden, und die Folge derselben fiir die
bestimmten Stinde zeigen, wodurch zugleich sie selifst
Kklirer werden wird. J '

Was die-Eintheilung unserer Ubersiclit dex be-
sondern Pflichten anbelangt, welche sich auf eine
Eintheilung der besondern menschlichen Verhilt-
nisse, die man Stinde nennt, griinden muls, so
sind die Verhiltnisse der. Menschen zuforderst ent-
weder natiirliche , solche, die auf einer Natureinrich-
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tung beruhen, oder kiinstliche, solche die sich auf
eine zufillige, und freie Wjilcns!msiimml.mg grun-
den. — Man hort in der Sprache des gemeinen Le-
bens oft Stand und Bc;ff verbinden. Das erstere
Wort zeigt affenbar eiwné festeres, bestehenderes an,
als das zweite, in welchem das Merkmal der Frei-
heit und einer Wechselwirkung freier Wesen mit ent-
halten ist. Wir kiénnen sonach; ohne dale ich eben
behaupten will, dafs der gemeine Sprachgebrauch
£5 50 -.-'f:r'smhc. oder, als ob ich dem Sl_:raz;I‘agu'i_n';m{:he
Gesetze vorschreiben wollie, lediglich fur diese un-
fere Um.ersuchung, das erstere den Stand, das zweite

den Bf;‘r{f des Menschen nennen. —

-k

Lber die Pﬂir;’z,e{'c:rz des Menschen nach seinem

besondern natiirlichen Stande.
T R T A e s

Es giebt.-unter den verniinftig sinnlichen Wesen,
die wir Menschen nennen, nur folgende zwei natiir-
liche Verhialtnisse, welche beide sich aunf die Natur-
Einrichtung zur Fortpflanzung des Geschlechts griin-
den; dasVerhiltnils dev Ehexatten zu einander > und
das Fefhitltn ;ff_f der. Elterne und der Kinder. Von
beiden haben wiriu unserm Naturrechte ausfithrlich
gesprochen. Wir fassen das dort gcsagié hier nur
kurz zusammen, und verweisen iiber die weitere Er-
orterung unsre Leser dorthin. '

A)
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A) Fom Verkillnisse der Ehegalten.
| %

Das Verhilinifs der Ehegatten-griindet sich , wie
gesagt, auf eine Veranstaltung der Natur in zwei ver-
schiedenen Geschlechtern zur Fortpflanzung der Gat-
tang. Das Mittel, dessen sich die Natur hier eben so,
wie allenthalben, zur Erreichung ihres Zwecks in
freien Wesen, bedient, ist_ein patiiclicher..Frieh;
und das Verhilmils dieses besondern Tricbhes zur
Freiheit, wie das aller Naturtriebe; welches oben
zur Guiige erivtert worden.  Der Trieb selbst.diist
sich durch Freiheit weder erzeugen, noch vernichten;
er ist gegchen. Nur — und diese Regel gilt beim
Naturtriebe zur Vereinigung der Geschilechter stren-
ger, als bei irgend emnem andern Naturtriebe — nur
in wiefern die Handlung des freien Wesens unmit-
telbar durch den Trieb hervorgebracht ist, wird der
Naturzweck erreicht., Der Begriff kann nur verhin.
dern oder verstatten, dals der Trieb zur Hindlung
werde; ihn selbst ausrotien, oder sich an seine Stelle
setzen, so dals die Handlang unmitielbar im Zweck-
begriffe, und nicht blofs vermittelst seiner im Triebe
begriindet sey, kann er nicht. Das Menschenge-
schiecht wird nicht nach Begriffen,  zufolge freiex
Willens - Entschliiese, fortgepflanze.

Es wiire sonach auf den ersten Anblick iiber die
Befriedigung dieses Natuririehes blofs dasselbe’ zu
sagen, was tiber die Befriedigung des Naturtriebes
itherhaupt gesagt warden, Der Trieh muls wirklich
da seyn, und nicht etwa ein Bediivinils durch die
Einbildungskraft erkiinstelt werden, ~Seine Befrie-
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digung darf man sich lediglich, als Mittel fiir den
Zweck erlauben. 'Deér nichste Zweck ist hier die
Fortpflanzung unserer Gattung. Diesér Zweck ist
wieder zn. beziehen.auf ungern hichsten Endzweck;
den, dals die Vernunft herrschend werde.  Es wird

sich jedoch noch eine ganz andere weniger physische

Ansicht dieses Triebes ergeben, und in so fern ist

das Gebot, sich die Befriedigung desselben nur als
Mittel zur Fortpflanzung der Gattung zu erlauben,
schon vorlaufig darauf einzuschrinken, dals wenig-
stens die Schuld an uns nicht liegen diirfe, dals die-

sor Zweck dadurch nicht erreicht wird.

1I.

Unsere Untersuchung wire geendigt, und es
giabe kein eheliches Verhaltnils, und keine PHichten
desselben, wenn der Naturzweck blolse Thétighert
zweier Personen erfaderie. Es ist bekannt, und so
eben wieder erinnert, unter welchen Bedingungen
es erlaubt sey, auf Auffoderung des Naturtriebes
z1t handeln; und es maclit eben so wenig Schwierig-
keit, eine freie Wechseiwirkung zweier Personen,
wetin nur beide eingewilliget haben, ale erlaubt zu

denken.

So verhilizes sich nun hier nicht. Die besonders
Einriehtung der Natur ist diese, dafls in der Gemein-
schaft der Geschlechter, fir die Fortpflanzung der
Gattang, nur das eine Geschlecht sich thitig, das an-
dere aber sich lediglich leidend verhalte. (Die nihere
Bestimmung dieser Einrichtung, und den Grund
dergelben findet man in meinem Naturrechte.) Aus

die-
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diesem einzigen Grunde'entStehen die zartesten Ver-
hiltnisse unter den Menschen.

Es ist unmdglich, dals in einem verniinfiigen
Wesen ein Trieb sey, sich nur leidend zu verhalien,
sich nur hinzugeben einem fremden Kinflusse, als
blofser Gegenstand eines Gebrauchs. - Blolses Leiden
widerspricht der Vernunft geradezu, und hebt sie
auf. So gewils daher Vernunft im Weibe wohnt,
und in die Bildung ihres Charakters Einflufls gehabt
hat, kanu der Geschlechtstrieb desselben micht er-
scheinen, als Trieb zu einem blofsen Leiden, sondern
er mufs sich gleichfalls in einen Trieb zur Thitigkeit
verwandeln.  Unbeschadet der Natureinrichtung,
welche denndoch daneben auch bestehenmuls, kann
dies nur ein Trieb seyn, einen Mann, nicht sich

selbst; zu befriedigen ; sich hinzugeben; nicht um

sein selbst, sondern um des andern willen. Ein §Qla,
icher Trieb heifst Liebe. Liebe ist Watm uncl \er-

iR R i e

' nunft in _ihrer ursprunﬂ;cn::ten Verem:gunﬂ'

Man kann nicht sagen, es sey die Pflicht des Wei-
bes zu lieben, weil der Liebe ein Naturirieb, der
nicht von der Freiheit abhidngt, ‘beigemischt ist; aber
man kann sagen, dals da, wo auch nur einige Anla-
ge zur Moralitat ist, der Naturtriebinieht anders, als
unter der Gestalt der Liebe erscheinen (konne. Der
Geschlechtstrieb des Weibes in seiner Rohheit ist das
widrigste, und ekelhafteste, was es in der Natur giebt;
und zugleich zeigt er die absolute Abwesernheit aller

' { Sittlichkeit. = Die Unkeunschheit des Herzens beim

‘Weibe, welche eben darinn liegt, dals der Ge-

schlechtstvieb sich in ihr unmittelbar dudsert, wenn
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er auch aus anderweitigen® Griinden nie in Handlun-
gen ausbriiche, ist die Grundlage zu allen Lastern;
dagegen die weibliche Reinigkeit .nnd Reuschheir,
die eben darin besteht, dals ihr Geschlethistrieb sich
nie, als solcher, sondern nur in der Gestalt der Lie-
be zeige, die Quelle alles L-.}tcaln und Grolsen in der
weiblichen Seele.  Fiir das Weib ist Iieuschheit das
Princip aller Moralitit.

L.

Ergiebt sich das Weib aus Liebe einem Manne,
so entsteht dadurch moralisch nothwendig eine .Eke.

Zuforderst von des Weibes Scite. Dadurch, dals
sie sich giebt, giebt sie sich ganz, mit allem ihren
Vermogen, ihren Irifien, ihrem Willen, kurz ihrem

empirischen Ich; wund sie giebt sich auf ewig. Zu-

fovderst ganz: sie giebt ihre Personlicl ieit; nihme
sie.nun etwas aus von der L’x:l.f;1'x-'v'u'1]u':g, s0 nHilste
dieses ansgenommene fiir siec einen héhern Werth ha-
ben, als ihre Person, welches die aulserste Gering-
schiizung und Herabwiirdigung der letztern wire,
die mit moralischer Denkart schlechthin nicht bei-
sammen bestehen kann. Dann — sie glebt.sich auf
(’,'H?I:gl

aussetzung , dalsisie selbst sich ganz ohne Vorbehalt,

, ihrer Voratssetzung nach. Nar unter der Vor-

ihr Leben, und ihren Willen, an den Geliebten ver-
loren habe, und dals sie nicht anders koune, als sein
seyn, geschieht ihre Ergebung aus Liebe, und be-
steht neben der Sittlichkeit. Xonute sie sich aber
in der Stunde der Ergebung zu irgend einer Zeit an-
ders denken, denn als die seinige, so finde sie sich

nicht



nicht gedrungen, welches der Voraussetzung wider-
spricht, uud die Sittlichikeit aufhebt.

Im blofsen Begriffe der Licbe ist der der Ehe,
in der so eben angegebenen Bedeutung, enthalten,
und sagen: ein slil,lllichesl‘Ncib kann sich nur der
Liebe geben, heilst zugleich sagen: nekann sich
nur unter Voraussetzung einer Ehe geben. Sk

Von des Mannes Seite. Es beruht der ganze
sittliche Charakter des Weibes auf den angegebenen
Bedingungen. Aber kein Mensch darf das Opfer ei-
nes menschlichen Charakters fodern.  Der Mann
kann daher die Ergebung des Weibes,-nur auf die
Bedingungen annehmen, auf welche sie allein diesel-
be machen kann; ausserdem wiirde er sie nicht be-
handeli, als ein moralisches Wesen, sondern als eine
blofse Sache. — Selbst wenn ein Weib freiwillig sich
auf andere Bedingungen antriige, konnte der Mann
ihre Unterwerfung nicht annehmen ; und es gilt hier
keinesweges der Rechts - Satz: wernach seinem Willen
behandelt wird, dem geschieht nicht Unrecht. Wir
koénnen von der Unmoralitit des andern — hier ist es
absolute Verworfenheit — nicht Gebrauch machern,
ohne dals die Vergehung desselben auch auf unsre
Rechnung komme.

Es geht aus diesen Sitzen hetvor, dals die Be-
friedigung des Geschlechistriebes nur in“der Ehe (in
dem angezeigten Sinne des Worts) erlaubt, aulser
ihr aber beim Weibe ginzliche Wegwerfung ihves
sittlichen Charakters, beim Manne Theilnuahme an
diesem Verbrechen, und Benutzung einer thierischen

Nei-
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Neigung sey. KEs ist gar keine Verbindung zwischen
Personen beiderlei Geschlechts zur Befriedigung ihres
Triebes moralisch mbglich, aulser der einer vollkom-
menen und unzertrennlichen Ehe. In der Ehe aber
erhilt die Geschlechtsvereinigung, die an sich das
Geprige der thierischen Rohheit trigt, einen ganz
andern, dem verniinftigen Wesen wiirdigen Charak-
ter. Sie wird eine ginzlichie 'Verschmelzung zweier
verntinftiger. Individuen in Eins; unbedingte Hinge-
bung von des Weibes Seite, Geliibd der inunigsten
Ziartlichkeit, und Grolsmuth von des Mannes Seite.
Die weibliche Reinheit bleibt auch in der Ehe, und
nur in ihr unverletzt; das Weib giebt sich immer
nur der Liebe und selbst bei'm Manne erhilt dexr Na-
turtrieb, den er sich aulserdem wohl gestehen diirfte,

eine andere Gestalt; er wird zur Gegenliebe.

Dieses Verhialtnifs der Ehegatten verbreitet sich

durch alle ihre gegenseitigen Bezichungen; die Innig-

" keit desselben wichst mit der Fortdauer der Ehe.

Die Frau kann nie aufhoren, ganzlich an ihremy Man-
ne zu hingen, und in ihn ohne Vorbehalt verlohren
zu seyn, ohne in ihren eignen Augen ihre Wiirde
aufgeben, und glauben zu miissen, dals ihr eigner
Geschlechtstrieb sie zur Unterwerfung bewegt haben
miisse, da es die Liebe nicht habe seyn: konnen.
Der Mann kann nicht aufhoren, ihr alles, und mehr
als sie ihm gegeben hat, zuriickzugeben; achtungs-
wiirdig, und edel zu seyn, weil nicht blels ihr zeitli-
ches Schicksal, sondern sogar dasVertrauen, welches
dieselbe in ihren eigrien Charakter setze, von seinem
Betragen abhingt. “ois B “sind iiher das cheliche

Yer-
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Verhiltnifs keine Gebote anzugeben. Tst dasselbe,
wie es seyn soll, so ist es sich selbst sein Gebor;
ist es micht so, 80 ist es ein einziges zusammenhiine
gendes Verbrechen, das der Verbessemng duxch Sit-
tenregeln ganz unfihig ist.

Nur will ich eine Folgerung angeben.

Es ist die absolute Bestimmung eines jeden In-
dividuum beider Geschlechter, sich zu verehlichen,
Der physische Mensch ist nicht Mann oder Weib,
sondern er ist beides; eben so der moralische., Es
giebt Seiten des menschlichen Charakters, und ge-
rade die edelsten desselben, die nur in der Ehe ans-
gebildet werden konnen; die hingebende Liebe des
Weibes; 'die alles fiir seine Gesellin aufopfernde
Grolsmuth des Mannes; die Nothwendigkeit, ehr-

wiirdig zu seyn, wenn man es nicht um sein Selbst -

willen wollte, um des Gatten willen; die wahre
Freundschaft — Freundschaft ist nur in der Ehe
miglich, da aber erfolgt sie nothwendig — Vater-
und Mutter - Empfindungen, u. s. w. Das urspriing-
liche Bestreben des Menschen ist egoistisch; in der
Ehe leitet ithn selbst die Natur, sich in andern zu
vergessen; und die eheliche Verbindung beider Gg-
schlechter ist der einige Weg von Natur aus den Men-

schen zu veredlen. Die unverheirathete Person-ist

“nur zur Hilfte ein Mensch.

Nun 14fst sich zwar freilich keinem Weibe sagen:
du sollst lieben; keinem Manne: du sollst geliebt

werden, und wieder lieben; weil dies nicht ganz
von der Freihsit abhangt. Aber dies lalst sich als

F £ abso-
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absolutes Geébot aufstellen; dals es micht mit unserm
Wissen an uns liegen mitisse, ~dals wir unverehlicht
bleiben. Der deutlich gedachte Vorsatz, sich nie zu
wverehlichen, ist absolut pflichtwidrig. Ohne seine
Schuld unverheirathet bléiben , St €in grolses Un-
gliick; durch seine Schuld, eine grolse Schuld. —
Es ist nicht erlatibt diésen Zweck andern Zwecken
aufzuopfern, etwa dem Dienste der Rirche, Staats-
und Familien - Absichten, oder der Ruhe des speku-
lIativen Lebens, und dergl. denn der Zweck, ein gan-
zer Mensch zn seyn, ist hoher, als jeder an-
dere Zweck.

B) Uber das f’cri‘u}ffnf.if.‘s der Elkernt, tind Hirn-
der, und die aus diesem Fervhaltnifs entspringenden

gegenseitigen Pflichten.

Es ist hier nicht die Rede von den gegenseitigen
Pilichten der Alteren tberhaupt gegen die Kinder, als
unerzogene und unerfabrne tiberhaupt. Es liefse
sich allerdings dariiber vieles sagen, aber es ist nicht
das, was wir gegenwirtig zn untersuchen haben.
Es ist die Rede von den gegenseitigen Pflichten der
Eltern und der bestimmten aus ihunen erzeugten Rin-
der. Das Verhiltnils zwischen ihnen griindet sich
nicht auf einen frei entworfnen Begriff, sondern auf
eine Naturanstalt, und es ist nothig, diese aufzu-
zeigen, und das sittliche Verhiltnils aus ihr zu ent-
wickeln, =

1.
Zwischen dem Vater und dem Kinde ist absolut

kem matiirlicher, wou.Freiheit geleiteter, und mit
Be-
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Bewulstseyn wverkniipfter' Zusammenhang. Der Akt
der Zeugung, au { welchen einige Philosophen Rechte
und Pflichten griinden wollen, geschieht als solcher,
ohne Freiheit, und Bewulstseyn, nnd es entsteht
durch ihn keine El‘k&unmi& des erzeugten. .— Wohl
aber ist ein solcher mit Bewulstseyn verkniipfter na-
tiirlicher Zusammenhang zwischen der Mutter und
demKinde. In ithrem Leibe erzeugt sich die Frucht;
und ihre eigne Erhaltung ist an die Erhaltung, und
die Gesundheit der letztern mit gebunden; und zwar
mit ihrem eignen Bewulstseyn.  Sie weils, welchem
Gegenstande sie diese anhaltende, stets wiederkeh-
rende Sorgfalt schenkt, und wird auf diese Weise
gewohnt, das Leben derselben, als einen Theil ih-
res eignen Lebens anzusehen, Das Kind wird mit
Lebensgefahr der Mutter unter Schmerzen geboren.
Die Erscheinung desselben ist fiir die Mutter zugleich
das Ende ihrer Schmerzen; nothwendig ein erfreuen-
der Augenblick: Die anima_liache Vereinigung bei-
der danert noch einige Zeit fort; und in der Mutter
wird die Nahrung des Rindes bereitet, welche zu
geben die erstere nicht weniger Bediirfnils fihlt, als
das letztere, dieselbe zu nehmen. Die Mutter erhilt
ihr Rind aus Bediirfnils, und so ist es bei den Lhie-
ren auch.

- Nun ist es schlechthin gegen die Wiirde eines
verniinftigen Wesens, durch einen blolsen Naturin-
stinkt getrieben zu werden. : Ausgerottet zwar kann.
und soll dieser Instinkt nicht werden; aber in Verei-
qigu_pg__n}_it,__Pfq;r;uuft und Freiheit wird er ,' gerade
.wie. wir oben vom Geschlechistriebe des Weibes ge-

Ffao sehen.’
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schen, unter eitier anidern Gestalt ersciieinen. Wel-
thes konnte diese Gestalt seyn? Nach der blolsen
Natureinrichtung war das Bediirfnils des Rindes phy-
sisches Bediirfuils der Mutter. Setzen wir ein We-
sen mit Bewulstseyn, und Freiheit, so wird dieser
blofse Naturtrieb sich in Emplindung und Affekt ver-
wandeln; an die Stelle des physischen Bediirfnisses
wird ein Herzens-Dedirfnils treten, die Erhaltung
des hindes zu ihrer eiguen mit Freiheit zu machen.
Dieser Affekt ist der des Mitlejds wnd Erbarmerns,
Man kann vom mitterlichen Mitleid eben so wenig,
als von dér Liche, sagen, dals es Pilicht sey: es
sehtvielmehr aus dex urspriinglichen 1-’3reit_1-ignng ces
Naturtziebes mit der Vernunft nothwendig hervor;
aber man kamm von beiden sagen , dafs sie die Mog-
lickkeit aller Moralitit bedingen. Ein Weib, das der
Fmpfindung der miitterlichen ZirtlichTeit nicht fahig
wiite, von derselben konnte man chiie Zweifel sagen,
Qals sie sich micht iiber die Thierheit erhobe. Hin-
terher tritt -erst die Freiheit, und mit derselben ein
Phlichtgebotein.. Ks ist der Mutter zuzummuthen,
diesen Empiindungen sich zu uberlassen, sie in sich
zu stirken, und alles, was ithuen Abbruch thum
konnte, zu unterdriicken.

Die Liebe des Vaters zu seinem Kinde ist, —-
alles abgerechnet, was unsre biirgerliche Verfassung,
die Meinung, die Eilﬁjildungs]iraft, und dergl. be-
wirkt =—— nur eine miérelfim'c Liebe. Sie entspringt
aus seiner Liecbe.zur Mutter. Eheliche Zirtlichkeit
macht es ihm »ur Freude, und zur Pflicht, die Em-
plindungen seiner Gattin zu theilen; und so-entstelit

£
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in ilim selbet Liebe fiir sein Kind, und Sorge fix

scine Erhaltung.

Die erste Pilicht beider Eltern gegen das aus ib-
rer Verbindung erzeugte hind ist ‘dié Sorgfalr fix
seine Erhaltung. ;

9 U8

fch setze voraus, wie es seyn wiirde, wenn wir

der Natur trener, wiren, und seyn Konnten; dafs

Mann und Weib stets beisammen leben, zusammen

arbeiten u. s. f. dafs sonaeh, da das Jiind um seiner

Erhaltung willen unter ihren Augen seyn mulfls, sie

auch mit ihm zusammen lebten. Sie wiirden., da

der Mensch nur zur geneigt ist, anf alles aufser thm
den Beoriff derVernunft und Freibeit zu tibertragen,
v o

denselben Begriff auch auf ihr Find iibertvagen., das-

selbe mach dieser Voraussetzung behandeln, und da

Eénnie es nicht fehlen, dals nicht bald Spuren der,

vermittelst dieser Wechselwirkung in ihm aufgefa-

derten, Vernunft sich zeigten.

Freiheit gehort gleichfalls nach den nothwendi-
gen Begriffen freier Wesen zum Wohlseyn, und da
die Eltern ihr Lind lieben, mithin sein Wohlseyn
wiinschen, so konnen sie ibm die Freiheit tiberhiaupt
nicht rauben wolien. Pa sie aber ssnglci-c.h itber -seirre
Erhaltung, als einen durch Natur nnd PHicht gebo-
renen Zweck wachen, so konnen sie die erstere nur
in so- weit hegiinstigen und zulassen, als die Exhak
tung des Rindes dabei moglich ist.

Dies ist dex erste Begriff der Erzichung, oder

wie man diesea Theil derselben ius hesondere nen-
| : nen
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nen konnte, sdie Zwucht, FEs ist Pflicht der Eltern,
ibr Rindizu erhalten; es ist ihre Pflicht, die Freilieit
in thm zu schanen, und zu begiinstigen; es ist, in wie-
fern die letztere der erstern Abbruch thun kinnte,
ihre Pflicht, den Gebrauch derselben ihrem héchsten
Zwecke mit dem HKinde unterzuordnen: d. h. die
Zucht ist Pilicht.

Bald tritt die Pilicht einer hohern Erziehung ein,
der Erziehung zur Moralitit. Und dies aus fulgen-
demx Grunde.

.

Die Eltern haben die Freiheit — vor der Hand nur
die formelle — des Findes enideckt: aber jedes freie
NVesen ist der Moralitit f'zihi_g, und soll'darzu gebil-

det werden, mithin auch dieses. Niin miissen sie,

um seirier physischen Erhaltung willen, die ilinen

ausschlielsend aufgelegt ist, dasselbe bei sich haben:
sie sonach allein sind es, die dasselbe auch zur Mo-
ralitit erziehen kénnen.

Es liegt in dieser Pflicht der moralischen FEr-
ziehung folgendes. Zuforderst die Pflichr, ‘die Krifte
des Kindes zweckmilsig zu bilden, damit es ein gu-
tes Werkzeug zur Beforderung des Vernunftzviecks
seyn konne; also Geschicklichkeit bei ihm hervor-
znbringen. Dies ist — im Vorbeigehn sey es gesagt,
da es hier unsere Absicht nicht seyn kann, die Theo-
rie der Erziehung zu erschopfen — dies ist denn auch
der eigentliche Zweck der Erziehung, so fern sie von
Funst und"ﬂegeln abhdngt, die freien Krifte des
Zoglings zu_entwickeln, und zu bildén, Dann die
Pilicht, der gebildeten Freilieit des Zoglings eine mo-

rali-
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vidisghe Rlchtunw z11 geben welches auf keine an-
dere, als (hrﬂ schon angegebene Weise der Beforde-
rung der Moralitat aulser uns iiberhaupt gea_g_hq-_
hen kann. =y :

ITL

Welches ist nun in der Erziehung das gegensei-

tige Verhiltnils der Eltern and der hinder?

Es ist oft Pflicht der Eltern, die Freiheit ihrer

Yinder zu beschrinken, theils um ihrer Erhaltung
willen; einen Gebrauch, der dieser nachtheilig wire,
konnen sie nicht zugeben ; treils nm ihrer Bildung
willen zur Geschicklichkeit. Sie miissen in der letz-
tern « Riicksicht dieselben anhalten, dahin abzwe-
c¢kende Handlungen zu thun, und andere, die weder
mit dem ersten Zweck der Erhaltung, noch mit. dem
Jetztern der-Bildung im Zusammenhange stehen, 210
unterlassen ; weil diese tberflitssig, undnyr Zeil -und
Hraft -Verlust sind. Um der Moralitit willen haben
sie die Treﬂlelt C:‘CIDE,“JEH nicht mlmuachranhen' denn
pur in wwfem mit F reiheil etwas gethan, oder uns

terlassen wird, 1st cs.mm-ahsuh.

Uber das. Recht der Eltern, zu Beschrinkung
der l*rmhmt ihrer Rinder kann kaum die Frage ent-
‘stehen, Ich mufs die formelle Freiheit eines jeden
Menschen darum: schomnen, weil ich ihn fur ein mo-
ralisch ausgebildetes Wesen , und seine Fretheit
fiir ein. Mittel zur Beforderung des Vernunftzwecks
halten mufs. Richter iiber ihn kann ich nicht seyn:
denn er:ist mir gleich. Mein hind aber betrachte ich
nicht ‘als moralisch ausgehi_ldc_l;_e_s__V‘.'e__sc:; , sondern
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als ein_erst zu bildendes; und so eben wird es mir
durch die Pilicht, dasselbe zn erziehen, gegeben.
Fiix den gleichen Zweck sonach, fiir welchen ich
die Freiheit derer, die mir gleich sind, ' schonen
muls, muls ich die meines Rindes beschiinken.

Es ist Pflicht der Eltern die Freiheit der Rin-
der zu beschrinken, wie fern ihr Gebrauch dem
Zwecke der Erziehung nachtheilig seyn konnte: aber
auch nur in so fern. Jede andere Beschrankung ist
pllichtwidrig: denn sie ist zweckwidrig: ihre Frej-
fheit soll ja gebildet werden; sie miissen sonach
Freiheit haben fir die mbgliche Bildung. Eltern
sollen ihren Rindern micht aus blofsem Elgensinne
verbieten, und damit, wie sie sagen, ihnen der Wille
gebrocheén werde. " Nur der gegen den Zweck der e
ziehung laufende Wille soll gebrochen werden. Wil
len tiberhaupt ‘aber sollen sie haben: man erzieht
frcie Wesen, nicht aber willenlose Maschinen zum
Gebrauche des ersten des besten, der sich ihrer be-
michtigen wird. ' Doch sind hieriiber die Eltern allein

| ihre eignen Richter, und haben dies mit sich selbst
- wor ihrem Gewissen auszumachen.

‘Findet sich kein anderes Mittel, die Kinder dem
Zwecke der Erziehung zu uunterwerfen, als Zwang,
80 haben die Eltern das Zwangsrecht ! und es ist dann
ihnen Pflicht, die Kinder zu zwingen, nachdem
der pllichtmifsige Zweck nur auf diese Weise zu er-

reichen ist,

Wird das Kind gezwungen, so ist es, und'bleibt
es, blolses Object des Handelns der Eltern. Freiheit

hat
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hat es nur innerhalb dex.Sphire, wo der Zwang auf-
hort, und diese Freiheit ist zu betrachten , als das
Resultar.der. Handlungen der Eltern. Die Handlun-
gen dexr Rinder haben sonach richt die mindeste Mo-

ralitiit, denn sie sind erzwungen.

Nun aber soll doch Moralitat im Tiinde entwi-
ckelt werden: es muls sonach etwas als Besultat sei-
ner eignen Freiheit tibrig bleiben, und dieses Ubug-
bleibende ist der ‘}””f‘ Gehorsant des Jindes. Die-
ser freie Genmsam besteht darm, dals die Hinder
ohne Zwangsmiittel, und ohne Fnrcht derselben, frei-
willig thun, was die Eltern befehlen, freiwillig uns
terlassen, was sie verbieten, darum, w eil sie es ver-
boten, oder befohlen haben. Denn sind die Jiinder
selbst von der Giite und Zweckmilsighkeit des befohl-
nen uhex .aeucft, so uiberzeugt, dafs schon ihre eigne
Neigung sie dahiri treibt, so ist kein GEthEjIEI da,
emzdern Einsicht. ~Gehorsam griindet “sich nicht anf
die bescmdeue Einsicht in die Giite desjenigen, was
nun eben befohlen ist, sondern auf den kindlichen
Glauben an die hohere Weisheit und an die Giite der

Eltern uberhaupt.

Man kann, so wenig man sagen konnte, die
Liebe, oder das Mitleid des Weibes sey Pflicht, eben
80' 'Wenig .sagen, dieser kindliche Gehorsam sey
Pilicht: aber er g(.ht aus der Anldge Zur I\Iorahm,
und _ pﬂxdnmdmﬁen Gesmmmg nbe;'haul;n hpwm
und findet, bei richtiger ld}'\ndhmg der Linder,
sich von selbst: denn’ er kann sich auf nichts grin-
den, als auf dig. Achtung, nnd Unterwixfigheit unter
die zwar mum begriffene aber dunkel P!lll)ftll".nuh{
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Superidritﬂ?_r‘__t_'__',dfg_s’ Geistes, und der Moralitit; mnebst
der Liebe derselben »-und der Begierde, ihrer gleich-
falls theilhaftig zu werden. ~Dieses ist die Quelle
des Gehorsams; und beweist irgend etwas, dals Gite
in der menschlichen Natur wohne, so ist es dieser
_Ge?gdsﬁ:n. e

Nachdem er einmal da ist, kann er durch Frei=
heit verstirkt, und erhoht werden: das Iiind kann
sich besonders den Betrachtungen, nund Emplindun-
gen uiberlasseny die ithn exhdhen, und von dieser
Seite, und erst jetzt wivd Gehorsam Pflicht der Hin-
der. =— ~Ex st die einzige DPilicht der Rinder; er
entwickelt sich éher, als andere moralische Gefiihle,
denn er ist die Warzel aller Moralitdr. _ Spiterhin,
nachdem inder durch die Eltern frei gelassenenSphire
Moralitat moglich wird, bleibt er doch immer die
hochste. Uber diese Sphire hinaus darf das Rind
nicht frei seyn wollen.

(Gehorsam ‘ist beim Kinde die Nachbildung der
ganzen moralischen Denkart: darum ist er tiber alles
wichtig. Nemlich, wie der gebildete Mensch sich
verhilt gegen das Sittengesetz iiberh::lﬁﬁt, und gegen
den Ausfithrer desselber, Gott; so verliidlt das Fiind
sich gegen das Geébot seiner Eltern, und die Person
derselben. Wir sollen schlechthin‘thun, was die Pflicht
gebeut, olne tiber die Folgen zu kliigeln: aber um
es nur thun zu konnen, miissen wir nothwendig an-
nehmen, dals ‘dieselben in der Hand Gottes zum
Gnuten ausfallen werden. So das Rind in Absicht der
Befehle seiner Eltern. Im Christenthume wird Gott

vorgestellt unter dem Rilde des Vaters. Und dies ist

vor-



vovtrfilich; © Nur begniige man sich nicht damit, im-
mer und unaufhorlich von séiner Giite' zu reden,
sondern man denke dabei auch an unseren pilicht-
maflsigen Geharsam gegen ihn, und die kindlicke Er-
gebung in seinen Willen, ohne Vernunftelei, uad
Fligelei and zwar die letztere nicht blols im Em-
p]imlfln, und sich trbsten, sondern besonders in mu-
thiger Ausiibung unserer ‘:chuhlwl«ut, was auch nn-
sere Rurzsichtigheit dabel fir ¥ olﬂen zu entdecken
glaubt. Aushildung dieses Gehorsams ist das einzige
Mittel, wodurch die Eltern unmittelbar eine morali-
gche Gesinnung in dem Kinde hervorbringen konnen;
es ist sonach ganz eigentlich ihre Pilickt, sie zum
Gehorsam anzuhalten. —  Es ist eirie sehr falsche
Maxime, welche wiry wie noch vieles andere Uhel,
dem ehemals herrschenden Euddmonismus verdan-
ken, nach welcher man bei dem Xinde alles durch
Vernunftgriinde aus engnerl&ms:cht derselbén erzwin-
gen will. Neben andern Griinden ihrer Verwertlich-
keit begeht sie auch noch den Widevsinn, den Rin-
dern um ein gut Theil Vernunft mehr zozumnthen,
als man sich selbst zumuthet; denn auch die Er-
wachsenen handeln grofstentheils aus Neigung, und
nicht aus Vernunftgriinden.)

Noch haben wir hiebei die Frage zu beantwor-
ten » wie weit darf der unbedingte Gehiorsam von Set-
ten dér Kinder, und die Foderung desselben von Sei-
ten der Eltern cfehen'? (Unbedingt ist jederGehorsam
und auch blind ; denu sonst wire er nicht Gehorsam.
Fiir das besondere nemlich st er blind. = Im allge.
meinen ist €in blinder Gehorsam nicht mbglichs er

wird
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wird ‘nothwéndig begriindet ~durch eigne Uherzeu-
gung von der hohern Weisheit, und Giite dessen, ‘dem

wir gehorchen.) ’

Die aufgeworfene Frage kann zweierlei bedeu-
ten. Theils kann gefragt werden nach der Extension,
nach der Sphire der Handlu‘ngen ,» innerhalb welcher
das Rind den Eltern gehorchen soll, und wie weit es
geliorchen soll; theils nach der Proténsion: wie lan-
ge es gehorechen soll, ob es nicht einen Zeitpunkt der
Freilassung gebe, und welcher dies sey.

Gilt die Frage in der ersten Bedeutung, so wird
sie entweder von dem Iinde ehoben, oder von den
Eltern.  Von dem Rinde soll sie nicht erhoben wer-
den; und darinn liegt eben die Beantwortung: das
HKind soll gehorchen, und sein Gehorsam besteht eben
darinn, dals es nicht weiter frei seyn will, als die EL-
tern es frei lassen.  Uber die nothige Greuze {.fieses
Gehorsams Lkénnen nur die Eltern Richter seyn : .das
Rind gar nicht: denn es unterwirft sich ihnen ja mit
Gehorsam. ‘'— Das Rind soll gehorchen in allen bil-
Jigen Stiicken; wie man etwa sagen hort, ist vollig
widersprechend geredet. ~ Wer nur in billigen Stii-
clen gehorcht, gehorcht gar nicht. . Es muls ihm ja
dann ein Urtheil zukommen, was billig sey oder
nicht. Thut er niur das billige, als solches, so thut
er dasselbe aus eigner Uberzeugung, und nicht aus
Gehorsam, = Ob der Gehorsam billiger Weise gefodert
gey, oder nicht, das mogen die Eltern nach ihrem
eignen Gewissen verantworten: vor den Richterstuhl
des Rindes konnen sie sich nicht stellen lassen. —
Aber wenn nun die Eltern etwas unmoralisches dem

: Kin-



Kinde befohlen, diirfte mian noch fragen, . Ich ant-
worte: die Unmoralitit - des Gebots ergiebt sich
entweder erst nach einer sorgfiltigen Untersuchung,
oder sie springt unmittelbar in die Augen. Der
erste Fall kann nicht eintreten; denn das gehor-
samne Kind /setzt nicht voraus, dals seine Eltern ihm
etwas Boses gebieten konnten. Findet der zweite
Fall statr, so fillt von diesem Augenblicke an der
Grund des Gehorsams, der Glaube an die hthere Mo-
ralitit der Eltern, weg, und nun wire irgend ein fer-
nerei Gehorsam gegen die Pflicht. Eben so0 verhilt
es sich, wo die bestehende Unmoralitit, die Schind-
lichkeit der Lebensart der Eltern, den HRindern un-
mittelbar einlsuchtet.  In diesem Falle ist kein Ge-
horsam der Hinder, und keine Erziehung durch die
Eltern moglich.

Sind es, wie billiger ist, die Eltern, welche die
oben angegebene Frage erheben, dann ist die {Ant-
wort:' gebt keine Befehle, von denen ihr nicht vor
eurem eignen Gewissen iiberzeugt seyd, dals sie, eu-
rer besten Uberzeun gung nach, auf den Zweck der Er-
ziehung ausgehen. Weiter hinaus Gehorsam zu ver-

langen, habt ihr kein inneres, moralisches Recht.

Tst die Frage: wie lange dauert die Pilicht des
Gehorgams, so ist daraunf fa]gendermafs'en zu ant-
worten.

Zufsrderst: der Gehorsam wird erfodert, um der
Erziehung \iri]len: die Erziehung aber ist Mittel zu
einem Zweck: und das Mittel fillt weg, wenn der
Zweck er-rexcht ist. Der Zweck der Erziehung war,

Brauch-
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Branchbarkeit .der Tiriifte des Rindes fiir die Beforde-
rung des Vernunftzwecks in irgend einem Fache, und
auf irgend eine Weise. - Ob derselbe erveicht sey, dar-
tiber kann das Rind selbst nicht Richter seyn: denn
es gesteht ja den Eltern hohere Einsicht zu.  Also —
entweder die ‘Bltern entscheiden selbst,; dals er er-
reicht sey, und lassen:das Rind frei, nach ihvem eig-
nen freien Willen und Ermessen.

Oder der zweite Fall.— es wird durch den Er-
folg selbst entschieden, dals der Zweck der ' Erzie-
hung, die Brauchbarkeit, erreicht sey. Der Staat ist
aulserer competenter Richter dariiber. = Wenn nun
der Staat dem Sohne €in Amt giebt, so urtheilt er,
dals :die Erziehung desselben geendigt sey; das Ur-
theil des Staats aber verbindet die Eltern juridisch;
sie miissen sich ihm ohne Appellation unterwerfen:
es verbindet sie moralisch; sie sollen sich ihm um

der Pflicht willen unterwerfen. —

Endlich der dritte Fall: die Erziehung ist gar
nicht naehr moglich; und dieses zwar nach der Ver-
heirathang der Rinder. Die Tocliter unterwirft sich
ganz dem Manne, hingt ab von scinem Willen; kann
sonach von dem Willen anderer, dem ihrer Eltern,
nicht weiter abhingen. - Der Sohn iibernimmt fiir
das Schicksal seiner Gattin zu sorgen, ganz mnach ih-
ren Wiinschen; er kann sonach nicht weiter durch
andere Wiinsche, die seiner Eltern, sich bestimmmen
lagsen.

IV.
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Auch nach der Freilassung der Kinder dauert
gwischen ihnen und den Eltern ein besonderes mora-
lisches Verhilinifs fort.

Die Eltern, wenn sié nemlich, wie wir voraus-
setzen, zugleich die Erzicher waren, kennen-das In-
nere der Rinder, ihren ganzen Charakter; denn sie
haben - denselben wunter ihren Augen entstehen sehen,
und ihn gebildet. © Sie kennen ihn besser, als die Kin-
der selbst ihn zu kennen vermbgen. Sie bleiben so-
nach die besten Rathgeber derselben, und es bleibt
daher die Pflicht der Eltern vorziiglich, und vor al-
len andern’ Menschen , — darauf kommit es an, denn
anlserdem hitten ~wir: kein &esonderes Verhiltnils,
sondern das allgemeine, nach welchem es Pflicht
ist, allen Menschen Gutes zu rathen, - es ist, sage ich,
fortdauernde besondere Pflicht der Eltern, ihren Rin-
dern zu rathen; weil gerade da ihr Rath am zweck-
milsigsten angebracht ist. Es ist Plicht der Rinder,
den Rath ihrer Eltern aufmerksamer anzuhoren, als
irgend einen andern Rath, und iha reiflicher zu tiber-
denken. Gehorsam zwar ist thnen nicht mehr Pflicht:
sie sind desselben entlassen, und konnen mur nach
eigner Uberzeugung handeln; abérjenes anfmerksa-
me Anhoren und Uberdenken ist ihnen Pflicht, —
Die Eltéern behalren die Pilicht der Sorrfal.,, die Kin-
der, die der kindlichen Ehrerbietigkett. (Darinn be-
steht eben die Ehrerbietigkeit, dale man bei dem an-
dern hohere Weisheit voraussetze, und sich bemiihe,
alles, was er anrith, weise und gut zu finden. Man-

gel
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gel an Ehrerbietung ists, wenn man, was der andere
sagt, Ohue weiteres von der Hand weis’t.

s bleibt ferner zwischen Eltern und hindern die be-
sondere Pflicht einander gegenseitig beizustehen, und
sich zu unterstiitzen. Die HRinder erhalten in ihren
Eltern ihre besten Lieiter, und fiathgeber; die Eltern
in ihren Rindern ihr eignes Werk, das, was sie fiir
die Welt gebildet haben, um noch nach ihrem Tode

ihren ' Pilichten gegen dieselbe genug zu thun,

Uber die Pflichten des Menschen mach
seinem besondern Beruf,

§. 28.

Eintheilung des moglichep moschlichen Berufs,
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Was Reruf tiberhaupt heilse, ist schon oben er.

klirt worden.. Zur Beforderung des Vernunfizwecks

! gehort mancherlei. Derjenige Theil dieses Zwecks,
dessen Beforderung ein Einzelner ganz besonders

iiber sich nimmt, ist sein Beruf. — Auch ist erin-

nert woiden, nach welcher Maxime man diesen Be-
ruf zu wihlen habe; nicht nach Neigung, sondern

nach Pilicht.
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Das eigentliche Object des Vernunftawecks ist
immer die Gemeine verniinfticer Wesen. Eutweder
es wird auf dieselbe mumueihar geh;mdcll: oder es
wird gehandelt auf die Natur, um jener willen. ——
Ein Wirken auf die Natur, blofs um der Natur wil-
len gicbt es nicht: der letzte Zweck dieses Wirkens
sind immer Menschen. — Hierauf griindepsich die
}hmytciutl:eﬂung alles mglichen menschlichen Be-
rufs. Man konnte das erstere nennen, den hihern
Beruf, das letztere den niedern, und nach diesem
Eintheilungsgrunde die N Menschen theilen in zwel
Tlassen, in die hohere und niedere.

Fuforderst. Auf wie vielerlei Weise wird auf
den Menschen, als verniunftiges Wesen gehandelt
anmittelbar 2

Das erste, und hochste, wenn gleich nicht das
edelste im Menschen, der Urstoff seines ganzen gei-
stigen Lebens, ist die Erkemmuls. Durch sie wirder
in seinen hamlhmrren geleuet' und die beste Gesin-

nung behiilt zwar ihren innern Werih, aber sie lei-
tet nicht zur Realisirung des Vernunfizwecks, wénn
die Erkenutnils nicht richtig ist. Man kann soitach
zuforderst arbeiten auf die menschliche Gemeine, um

ihre theoretische Einsicht zu bilden. Dies ist .dex

Beruf des Gelehrten. Wir werden sonach zufiirderss
(e OES L1CL0IErs

T P -~
zu reden haben von den Pflichten des Gelehrten.

Emcmht aber ist und bleibt doch immer nur Mit-

—_—

tel zum Zwec‘ﬁ Ohne guten Willen giebt sie keinen

P T a-,

mnern W erth, dient auch “ohne ihn der Gemeine der
vernunftlﬁétl Wesen sehr wenig. —Sie selbst aber
bringt, welches ein Hauptsatz ist, den wir oben-in

G g das
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das ‘hellste Licht gesetzt haben, den guten Willen
nicht nothwendig hexvor. Es bleibt sonach 'rmdl die
besondere Aufgabe, wimitielbar auf die Verbesserung
des Willens der Gemeine zu arbeiten. Dies thut die
Taivche, welche selbst eben die Gemeine der vernunf-
tigen Wesen ish durch ibre Drener, die sogenannten

P

& Geistlichen, wr.l(,ht, richtiger mozalische Volkserzie-
ber h

illlb zweile zu lL‘Lan habén von den Pflichten der

*uwm "uud '-w}n qolltem Wir werden sonach

- T

Volkslebhrer. =— - Zwischen beiden, dem Gelebrten,

der-den Verstand, und Llclil\-ufl\slehrerz der den Wil-
e ———

len zu bilden hat, steht in-der Mitte der dsthelische
[ T

Tanstler, welcher den dsthetischen S#in, der dem
Verstande und dem Willen im Menschen zum Vei-
'e'inigungsbaude dient,. bildet. Wir werden i Vor-
beigehn einige Anmerkungen iiber die Pflichren des-
L selben hinzusetzen.

L

Sollen die Menschen im gegenseitigen Einflusse
anf einanderstehen, somufsvor allen Dingenihr recht-
liches Verhiltnils gesichett seyn. Dies ist die Bedin-
gung aller Gesellschaft, = Die V el'mstditun{r, durch
welche dies geschieht, heilst der Stagt. Wir werden
2 teden haben, von den 1’ﬂmhten der béam“éeam-

R s L

terr.. Dies iiber die hohere Volksklasse.

Das Leben des Menschen und seine Wirksamkeit
in der Sinnenwelt ist bedingt, durch gewisse Verbin-
dungen desselben mit der Matene. Sollen sie sich
bilden fur Moralitit, 80 milssen sie leben; und die
Bedingungen ihres Lebens in der materiellen Natur
miissen, in wiefern sie in der Gewalt des Menschen
stehen, herbeigeschalit werden,  Auf diese Weise

steht



steht das unscheinbarste, und fiir niedrigst geachtete
Geschiift mit der Beforderung des Vernunfrzawecks in
Verbindung. Es bezielt sich auf die Erhaltung, und
die freie Thitigkeit moralischer Wesen, und ist da-
durch geheiligt, gleich wie das hochste.

Die Natur kann in der Produktion dessen, was
Z1 unserer Naill_i'_n_;;g, Bedeckung, und zu Werkzeu-
gen nnserer Thitighkeit dient, theils geleitet,” und un-
terstiitzt werden: — der Beruf der Landbauern, wel-
che die Organisation leiten, und deren Arbeit yon
dieser Seite angesehen,' erhaben ist; — theils be-
darf es nichts weiter, als dals die olme"Pﬂege hers
vorgebrachten Produkte nur aufgesucht werden, z. B,
durch Bergleute, Fischer, Jiger, und dergl. Alle
mit den Landbauern zusammengenommen konnte
man Producentennennen. — Das rohe Produkt muls
zum Theil weiter bearbeitet werden, fir die Zwecke
der Menschen, und wird dadurch 'zum Runstpro-
dukte; der Beruf der Handwerker, Runstler, Fabri-
kanten, dieich, da sie doch insgesammt hunstpro-
dukte verfertigen, I’E_ﬁnﬂler nenren mochte. (Nuf
sind sie vom asthetischen Riinstiler zu unterscheiden.)
Es muls unter den Menschen Tausch der mancherlei
Dinge, die sie bediirfen, Statt finden. Es.wird sehr
zweckmilsig seyn, wenn €s ein besonderer Beruf ge-
wisser Menschen wird, diesen Tausch zu besorgen.
Dies ist der Beruf der Jiaufleute. Die Pilichten die-
ser verschiedenen Z?.';ige der niedern Klasse sind
ziemlich dieselben: wir haben sonach nur im all-

gcmein&n zu sprechen von den Pilichten der niedern
Volksklasse.

Ggo §. 20.




§ 29.
Fon den Pflichten des Gelehivtex.

e R T e — s

Sielitman die Menschen auf der Erde an, wie man
nioralisch sieansehen scll, und was sie allmihligauch
in der Wirklichikeit werden sollen, als eine einzige
Familie, eo Lkann man anunehmen, dals es auch nur

¥in Exkenntnifssystem dieser Familie gebe, das von

f 1

Zeitalter zu Zeitalter sich ausbreitet, und vervoll-

kommmnet. Wie das Individuum, eben so wird das

ganze Geschlecht kliger mit den Jaliren, and entwi-
gkelt sich durch Erfahrung.

Die Eikenntnils eines jeden Zeitalters sell hivher
steigen, und um sie hiher zu bringen , darzu eben

ist der frclehrte Sl.dlld.

Die Gelehrten sind  zuforderst die Dep{)sitﬁrs,
gleichsam das Archiv.derlialtur des Zeitalters: und
dies zwar nicht wie die Ungelehrten in Riicksicht dex
blofsen Resultate, ‘als welche allerdings auch bei die-
sen, aber zerstreut, anzutreffen sind; sondern zu-
gleich sind sie in dem Besitze der Pyincipien. = Sie
wissen nicht nui", dals etwas so ist; sondern zugleigh

A

auch, wie der Mengch zn dieser erenunuin kam, und

wie sie Llit seinen ubrh.‘en fl]iexmtm SSen zusamimen-
i’lauﬁh. Dies ist darum noLIn weil sie diese Er-
kenntnifs ' weiter bringen, d. h. unter andern auch,
die vorhandne berichtigen sollen: aber ithre Abwei-
chung von der Wahrheit kani man nicht einsehen
olmc die Principien, von denen sie abgeleitet ist, ‘zu

ken-



kermen: —  Es geht daraus zufdrderst dies hervor:
ein - Gelehrter' soll den Gang der Wissenschaft bis auf
sein Zeitalter, und die benutzten Prinecipien derselben

historisch kenneil.

Ferner: er soll diesen Geist der Cemeing weiter
hringen: entweder durch Berichtignng, welches gleit‘h-
falls eine Erweiterung der Erkenntnils ist (wer eines
Irrthums erledigt wird, dessen Wissen steigt:) theils

durch weitere Schliisse aus dem bisherigen,

Per Getehrre forscht nicht blofs fiir sich, Berici-

tigt , una erfindet nicht blofs Hir sich’; sondern fur
die Gemeine, and erst so wird gein Forschen.etwad
ynoralisches, unnd er Beobachter einer Pflicht, und
Piener der Gemeine in Seinem Fache. — Sein un-
prittelbarer \Virh\mgs“l-:reis ist das ge}.eha'#-e Publiknmis
von diesem aus kommen auf dem bekannten Wege
die Resultate seiner- Untersuchungen an. die ganze

Gemeine-

Taum. 1st es nothig, noch ausdriicklich 711 erin-
nern, dals seine Denkart ihrer Form nach nur dann
moralisch genennt werden kanu, wenn er wirklich
qus Liebe zur Piicht, mit Einsicht, dafs er dadurch
einer Pflicht gegen das I\Icr*.s:;hmgcsduit{:ht Geniige
thut, den Wissenschaften obliegt. Wir fragen hier
aurs was soll er thun. Dies lifst sich aus demeobi
gen beantworten. Er soll-theils das Objeet det ¥ul-
tur seines Zeitalters kennen, theils dasselbe weiter
bringen. Das letztere muls er anfrichlig suchen:

denn MU 50 arwirbt er sich wirklich cinen. eignen

Werth, Und wenn er €9 etwa anch nicht konnte, 50
Gg3 mulfs
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muls er wenigstens den festen Willen, FEifer und
Fleils gehabt haben, es zu thun: dann ist seine Exi-
stenz auch nicht vergeblich gewesen: er hat wenig-
stens die Wissenschaft lebendig aufbehalten in seinem
Zeitalter, und ist ein Glied in der Ketté, der Uber-
lieterung der Rultur, - Auch Belebung des Gei-
stes der Uuiersuchung 1st ein wahres, und wichti-
ges Verdienst. :

Strenge Wahrheitsliebe ist die eigentliche Tu.
gend des Gelehrten.. Er soll die Erkenntnils des
Menschengeschlechts weiter bringen, nicht aber nur
etwa mit ihm spielen. Er soll sich selbst, wie jeder
Tugendhafte, vergessen in seinem Zwecke. Worza
sollte es doch aueh dienen, glinzende Paradoxen vorzu-
tragen : oderIrrthiimer, die ithm entschl tipft wiiren, fer-
verhinzu vertheidigen, und zu behaupten? Lediglich
zur Unterstiitzung seines Egoismus. Dies milsbilligt
die Sittenlehre ganz, und eben sa miifste es die Rlug-
heit milsbilligen; denn’' nur das Wahre und Gute
bleibt in der Menschheit: und das Ialsche, so sehr
€s auch etwa anfangs glinze, verliert sich.

B L e
Die Menschen insgesamt machen eine einzige

moralische Gemeine aus. Es ist die pllichtmifsige

Ge-
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Gesinnung eines jeden Einzelnen, Moralitit aulser
sich zu verbreiten; so gut er €s kann, und weils d. i.
alle mit sich selbst oleichgesinnt zu machen: indem
jeder nothwendig seine eigne Denkart fiiv die bessere
hilt, widrigenfalls es gﬂx«tisaenlns.wﬁre, bei dersel-
ben zu verharren. Nun halt jeder andere seine davon
abgehende Denkart gleichfalls fiir die hessere; aus
demselben Grunde., Es kommt sonach als Gesammts
zweck der ganzen moralischen Gemeine heraus der
Zweck: E.in_m[i{.higkeit itber moralische Gcgenstﬁnde
hervorzubringen. Dieses ist der leizie Zweck aller

Wechselwirkung untex moralischen Wesen.

In wiefern die Gesellschaft ans diegem Gesichts-
punkte angesehen wird, heifst sie die Hirche. — Also
__ die RKirche ist nicht etwa eine besondere Gesell-
schaft, wie es oft so. vorgestellt wird, sondern sie
jst nur eine besondere Ansicht dersetben Einigen gro-
{sen menschlichen Gesellschaft.  Alle gehoren zur
RKirche, in wiefern sie die rechte moralische Denk-

art haben, und alle sollen zu derselben gehoren.

I1.

Diese aligemeine Phicht aller, alle moralisch zn
Learbeiten, Kann ihertragen werden , auf einen he-
sondern Stand,, and wird auf ihn wbertragen: —
nicht, dals durch diese Ubertragung irgend jemand
von der Pllicht, an der Besserung anderer z1 arbei-
ten, wenn sich ihmrdie Gelegenhcit darzu darbietet,
ganz losgesprochen werde: soudérn nur, dals er es
sich nicht mehr ausdriicklich zum besondern Zwecke
-y machen hat. Die Personen dieses Standes sind

G g 4 L
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in g0 fern Beamte, Diener'der Kiche. — Alle sollten
Alle bilden: dersonach; dem sie ihre 'i.‘riicht|'iberl.rngen
haben, bildet ine Namen Aller. Er muls davon aus-
gehen, woriiber alle einig sind, vom Symbol; wor«
uber schon oben geredet, wund eben dasselbe aus
eimem andern Grunde erwiesen worden. Er muls
darauf 111'_:1;311:-75__';:;11&:: , woriiber alle einig werden sol-
len. ‘Er muls sonach weiter sehen, als die Einzel-
nen; das beste und sicherste Resultat der morali-
schen Hultur des Zeitalters in der Gewalt haben, und
zu dicsem hat er sie zu fithren., = Er ist sonach , und
soll nothwendig seyn ein Gelehrter in diesem beson:
dern Fache. — Alle sollen e einig werden; sie sollen
aber auch, wihrend ilires Fortschreums. einig blei-
ben: mithinmulser stets so gehen, dals alle ihm fol-
gen kénnep. Er erhebt sicli fréilich so schuell als
maglich: aber nur so schinell als es moglich ist, alle
vereinigt, nicht etwa Einen oder den andern Einzel-
nen zn erheben. Sobald er in seinem hmn”e der
hoaltur Aller zuvoreilt, sobald redet er nicht mehr za
Allen, und redet anch nicht mehr in Aller Namen, son-
“dern redet in seinem eignen Namen. Das letztere nun
mag er allerdings thun, als P Privatperson; oder da,
wo er auch in seinem eignen Namen redet, und die
Resultate seiner ewnen Vernunft vortr dgt,” in der
gelehrien Republi k: aber da, wo er-als Diener der
Rirclie vedet, stellter nicht seine eigne Person, son-

~

dern die Gemeine vor,

1IL,

Die Moralitit entwickelt sich mit Freiheit und
durch die Dblofse vernunftige Erziehung im Umgange

von
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von selbst, and allein ans dem Herzen des Menschen.
Sie kann mnicht kiinstlich etwa durch theoretische
U }*erv engnug, hervorgebracht werden, wie wir oben
Llat tmne chon haben. Ber Sinn fiir sie wird bei

den uhenthchenLﬂdunganx:smlren vorausgesetzt: und
dies ist etwas, wovon der Ge eistliche nothwend'ig aus-
geben mufs: was allein ja sein Amt erst moglich
: macht, und worauf es anfgebaut ist, Unmoralische
| Menschen haben keine Kirehe, und keinen Stellver-
sreter in Absicht ihrer Pllichten gegen sie. — Es
folgt daraus, dafs es die Absicht der éffentlichen Re-
l*r"om-}.nsnlten car nicht seym kann, ~theovetische
Beweise und ein Gebiude dex Sittenlehre avfzufithren,
oder ubmhanpt iiber die Principien zu speculiren;

die Gemeine fithrt sich diese Beweise nicht, denn
| sie rrl.mbt schon, 80 gewte.s sie Gemeine ist. lhr
.- Glanbe ist T’mlm., and es ist lrediglich die Sache
| c’fer Geu;h] ten, 1hn aus I’lmcxymn a priori Zu enmu-

T

dﬂ,l'n. “Der Lwe(h (Tm offcnthchen morahschen Vor-

P

% stellungen kann Sonach kein anderer seyn, als der,

jenen %;mn “«‘Ua_f'mfml v}nham enen Smn Z 1 be‘tben,

|

/]

1 und zu stirke en: aﬂcq was ihn mneﬁhch ﬁnlhen& nia-
i

i chen, und aulserlich. verhindern konnte, In Hand-
Iungen sich. zu zeigen, w:*gzusch;.lﬁa_n. Aber es giebt
§ nichts de 1{‘01(_110'3, anfser dem Zweifel, ob wohl
‘

) anch der Endzweck der Moralitit uberhaupt befordert
i werden kinne, ob es einen Fortgang im Gu'ten ‘wirks-
{ tich gehc, oder ob diese ganze Gesinnung nicht eiie
3 Schwirmeret sev, die auf ein Unding '.ms.f_rchl:: es

gichh ichts, das diese Gesinmung beleben und stivien

{
| YKonnte, als der feste Glaube, dals die Deforderung
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Aes Vernunftzweeks ~wohl miglich ist, und jener
Ggs - Fort-
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Fortgang zum bessern nothwendig erfolge. Aber die-
1 ger Glaube isty wenn man ihn uiher untersucht, dex.
%Luhmbe an. Gott und Unsterblichkeit. Die Beforde-
*} vung dés Guten geht nach leiner BRegel [ort, wenn

Hy
| ¥
1. i
% Kein {}Gtt. ist; denn sie liegt weder im Gange der Na-

tur, die sich auf die Freiheit gar nicht bezieht, noch
steht sie in o der Gewalt enrlil{:her Wesen aus demsel-

ben Grunde, \;.."t?.il endliche Wesen nur mit Natur-
kraft handeln. ‘Aber: sie geht nothwendig nach ei-
ner Iiegel fort, heilst: es ist ein Gott. —  Eben so
‘wen-" schreiten wir 111:113111&1&10 fort zu unserm letz-
[ " ten Ziele, wenn wir wicht ewig fortdauern; denn un-

[+ ser Ziel rist irckeiner Zeit zu erveichen,

Also, der Volkslehrer behandelt vorziiglich die

Gldu't‘en&alukcl Nicht, dals er sie a,prwra deduci-
ve; der Glaube folgt/unmittelbar aus der moralischen
E::snmunﬂ, und der Volkslehrer setzl nOLhWEHchg
Eins wie das andere voraus: sondern dals er ihn be-
_‘ILE.L cben dadurch, dals er ihn als bekannt voraus-
setzt, und so die Menschen auf Gott und Ewigkeit
hinreifst. — Es ist ein sehr grofser Vorzug fiir die
Menschen, die eine duflsere Rirche haben, dals sie
gewdhnt werden, selbst das niedrigste Geschift, das
sie verrichten mogen, auf das erhabenste zu bezie-
hen, was der Mensch denken kann, auf_Gott und
Ewigkeit,

Eben so 1st es das Amt des Volkslehrers, der Ge-

meine Unterricht 1iber die bestimmte Anwendung des
Pllichtbegriffs zu geben, deren Liebe er bei ihnen
mit Recht voraussetzt. Sie mdachten alle gern ver-
ninftig, und sittlich leben; sie wissen nur nicht

recht,

-
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recht, wie sie es anzufangen haben, und was darzn
gehort: dies ist die Voraussetzung, von welcher er
ausgeht. Wie alle Einzelne, wenn sie in ciner Per-
son vereinigt wiren, und sprechen kinnten, beibrin-
gen wiirden, was jeder dariber weils, so sprichtin
‘ihrer ‘aller Namen der Lehrer, Wie macht man es,
um sich zu dieser oder ienér Stimmung zu bringen,
‘die iiberhaupt ein Theil der pflichtmiifsigen Denkart
1st2 — Diese, und ihnliche Fragen beantwortet er.
Sein Unterricht ist iiberliaupt ganz praktisch; herech-
net fiir die unmittelbare Anwendung.

Uberhaupt; — und dies sind fiir ihn Hauptre-

geln — i lemweistavicht, und p_of:_r_r;zi.r;{rjp'ﬁ_;rli_qu-zfl; denn
er selzt die G!ﬁ_ﬂbensartikel schon als bekannt, und
angenomanen. ,;, und den g-._u:erf_ Willen schon als ge-
: _,j:q[_:st,,:_};g‘r_,aiua‘ In der Versammlung der Glanbhigen
Religions - Spotter mu zermalmen 4. verstockte  Stinder
zu erschiittern, die Gemeine anzureden, als eine
Rotte von bosen Buben, ist ganz zwechwidrig. Man
sollte glauben, diese wiirden nicht in die Versamm-
lung kommen; und wer in ihr erscheine, lege schan
dadurch ein offentliches Bekenntuils seines Glanhens
und seines guten Willensab. — Ferner, da der Lehrer
‘m Namen der Gemeine redet, und an ihrer, ja nichit
etwa an Goktes statt, — denn unter diesem steht er
selbst, so wie sie, mnd:ist vor ihm nur ein armer
Siinder, wie die andern anch — 8o redet er gerade
s0, wie diese reden kinnten; als ein. Rathgeber,
nicht als ein Gesetzgeber: aus Erfahrung, und utcht

aus Principien.
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Mit entschieden Unglinbigen, und solchen, die
keine PHicht anerkennen und achten, — denxn dies
allein ist.der wahre Unglanbe — hat der Volkslehrer
es nicht vor der Gemeine zu thun, wie so ehén erin-
nert worden, wobl aber im besondern.  Die Art, wie
man solche Personen zu bearbeiten hat, ist schon oben
aﬁgsﬁgsbsn worden.  Er fihre sie in sich selbst hin-

¢in; er lehre sie sich selbst hoher achten, als sie bis-

her gich. mogen geachtet haben. Dem Unglauben

liegt immer eine geheime Vernchtung seiner selbst
und Verzweiflung an sich'selbst zum Grunde. Dieser
Grund ist anszurotten, und es fallt dann von selbst,

was nur aufihm ruht.

So verhalte sich der Volkslehrer bei allen beson-
dern moralischen Bediirfnissen der Einzelnen. Er

‘sey stets bereit Rath zu geben, iiber alles, was dahin

einschligt. Er suche auch den, der ihn nichtsucht:
aber, welches die Hauptsache ist, mit Bescheiden-

heit und Aehtung fiir die Menschenwiirde, und Selbst-

stindigkeit eines jeden. Desonderer Gewissensrath
wird er nur dadurch, dals ihn jemand ausdriicklich
darzu macht. Sich aufzudringen, hat er kein Recht,

V.

Dieganz eigentliche und charakteristische Pliicht
des Volkslehrers ist die, dcs guten Beispiels, - Er
giebt es nieht fir sich allem, sondt,rn fiir die ganze

Gemelne, deren Stellvertreter er ist.

Der

i
H
R



Der Glaube der Gemeine beruht grofstentheils

auf dem séinigen, und ist, wenn man die Sache

streng nimint, gri}fstemheils nichtviel anders, als ein
Glaube an seinen Glauben, Erist den Einzelnen wirk-

lich nicht diese bestimmte Person, sondern éristihnen

wirklich Ieprdsentant der moralischen Gemeine, der
ganzen Kirche.  Er soll, was er yortrigt, nicht vor-
tragen, als ein gelerntes, und speculativ gefundenes,
sondern als ein aus eigner innerer Exfahrung geschopl-
tes: und daran cben glauben sie, weil hier alles nur
Peesultat der Erfahrung ist. Wenn nun sein Leben
widerspricht, so glaubt niemand an seine Exrfahrung;
und da sie nur dieser glauben konnten, indem er
theoretische Beweise hinzufiigen weder kann noch :

soll, glaubt man ihm eigentlich gar nichts von dem,

Wad3d €1 Eﬂgt.

S. 51

Uber die Pﬂif?stfrz des dsthetischen Rinstlers.

Theils liegt es, da ich von der Beziehung des
Gelehrten, und des moralischen Volkslehrers auf die
Bildung des Menschengeschlechts geredet habe, auf
meinem Wege, von dem asthetischen Iiinstler, der '
einen ében so grolsen , nur nicht so unmittelbar be-
merkten Einflufs auf diese Bildung hat, um der Voll-
standigkeit willen mit zu reden, theils ist es Bediivt-

e s
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nils unsers Zeitaliers, dalsjeder thue, was an ihm

1st, wn diese Sache zur Sprache ' zu bringen.

Die schone Kuust bildet nicht, wie der Gelehrte,
Rur den ‘.’ers{'aml oder wie der moralische Volksleh-

rer, nur l.TdeIEh.; sondern sie bildet den ganzen ver-

;' FoUATPE SR

einigien Menbuhen. Das, woran sie sich wendet,- 15t

Sl

nicht der Verstand » noch ist es das Herz, sondern es
ist das ganze Gemuth, in Vcremwunv seiner Verino-
gen; es ist ein dri ittes, aus beiden z zusaminengesétztes,

Mau kann das, was siethut, vielleichtnicht besser aus-

™ dm(,ken,dls wenn man sagt: sie mau’zr (]e)z LEGRSSC e -

" dentalen (}esufxupnmiﬁ zu dem gemeipenn, — Der

i

Plulosnph erhebt sich und andere auf diesen Gesichis-

T S

punkt mit Arbeit, und nach einer Regel.  Der schone
Geist steht daranf, ohne es bestimmt zu denken; er
kennt keinen andern: und er erhebt diejenigen, die
sich seinem Einflusse iibeylassen, eben so unvermerkt
zu ithm, dals sie des I."bergangs sich nicht bewulst
werden.

Ich mache mich deutlicher.  Auf dem transscen.
dentalen Gesichtspunkie wird die Welt gemacht, auf

dem pemeinen ist 51»:, gep eben: auf dem #sthetischen

Wi o

ist sie gegebcn, aber nur na{.h der J's‘wn,hr, wie sie

gemacht ist.  Die Welt, die w 1r1xhdlé gegebene Welt,

t die Nuatur, denn nur von ihr rede ich; =— hat zweti

Seiten, sie ist Produht : unserver Beschrinkung; sie ist
Produkt unseres freien, es versteht sich, uwa[rz;‘,ﬂ.un-
rielus, (uicht etwa unserer reellen Wirl csamkeit.) In
deérersten Ansicht istsieselbstallenthalben beschrinke
in der letzten selbst allenthalben frei.  Die erste Ane

sicht ist gemein; die zweite dstheusch. Z. B. jede

Ge-




W T T e b T e T L e —-a e o e e 2 e T M
o

479

Gestalt im Raume ist anzuseben, als Begrenzung
durch die bénachbarten Korper; sie ist anzusehenl als
Au[’aemug dler innern Fille und Kraft des Rorpers
selhst, der sie hat. Wer der ersten Ansicht nachgeht,
der sieht nur verzerrie, geprefste, angstliche Fornien;
er sieht die Hilslichkeit; wer der letzten nachgeht,
der sieht kriftige Fuille der Natur, er sielit Leben und
Aufsireben; er sieht die Schonheit. So bei dem Hach-
sten. Das Sitteugeset; gebietet absolut, nnd drickt
alle Naturneigung nieder. Wer es so sieht, verhilt
zu ihm sich als Sklav. Aber es ist zugleich das Ich
selbst: es kommt aus der innern Tiefe unsers eignen
Wesens; und wenn wir ihm gehm‘chen y gehorchen
wir doch nur uns selbst. Wer es 8o ansieht, sieht es
isthetisch an. Der schone Geist sieht alles von dex
schonen Seite; er sieht alles frei, und lebendig.

Ich rede hier nicht von der Anmuth und Heiter-
keit, die diese Ansicht unserm ganzen Leben giebt:
ich habe hier nur aufmerksam zu machen auf die Bil-

dung, und Veredlung fiir unsere letzte Bestimmung, die¢
wir dadurch erhalten.

Wo ist denn die Welt des schbnen Geistes? In-
nerlich in der Menschheit, und sonst nirgends. Al
§0: die schone Funst filhrt den Menschen in sich
selbst hinein, und macht ihn_da_einheimisch. Sie
veilst ihn los von der gegebenen Natur, und stellt ihn
selbststindig , “und_ fiir, sich allein hin.” Nun ist ja
Selbststindigheit der Vernunft unser letzter Zweck.

Asthetischer Sinn ist nicht Tugend: denn das
Sittengesetz fodert Selbststandigkeit nach Begriffens

der
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Jder erstere aber komamt ohne alle Begriffe von selbst.
Aber er ist:'Vorbereitung zur Tugend, er bereitet ihr
den Boden, und wenn die Moralitit eintritt, s0 fin-
det sie die halbe Arbeit, die Befreiung.aus den Ban-

den der Sinnlichkeit, schon vollendet.

Asthetische Bildung hatsonach eine hochstwirksa-
me Beziehungaufdie Peforderung desVernunitzwecks:
und es lassen sich in Absichtihrer, Phiichten vorschrei-
ben. Man kann es keinem zur Pflicht machen : Spr-
ge fur . die asthetische Bildung des Menschenge-
schlechts ; denn wir haben gesehen, dals der istheti=
sche Sinn nicht von der Freiheit abhingt, und nicht
durch Begriffe sich bilden lafst, sondern ganz von
selbst kommen mufs. Aber man kann es im Namen
der Sittenlehre jedem verbieten: halte diese Dildung
nicht auf, und mache sie nicht, so viel an dir liegt,
unmoglich, dadurch, dals du Geschmmacklosigkeit
verbreitest. Geschmack nemlich kann jeder haben;
dieser lilst durch Freiheit sich bilden: jeder sonach
kann wissen, was geschmachwidrig ist. Durch Ver-
bre:tnng der Geschmacklosigkeit fiir s thetische Schii-
heit, lilst man die Menschen nicht etwa in der Gleich-
gliltigheit, in der sie die 1.unfL1oc Bildung erwarten,

sondern man verbildet sie. Es lassen sich iiber die-
sen Gegenstand zwel Regein gcben.

1) Fiir alle Menschen. Mache dich nicht zum
Riinstler wider Willen der Natur: und es geschieht
stets v.uder 1hren Willen, wenn es nicht auf ihren
Antrieb geschieht, sondern zufolge eines eigenwil-
lig gefalsten Vorsatzes erzwarigen wird. « Es 1st
absolut wahr: der Kinstler wird gebohren. Die he-



gel ziigelt das Genie, aber sie giebt das Genie nicht:
eben darum, weil sie Regel ist, Begrenzung beabsich-

tigts nicht aber Freiheit.

5) Fiir 'den wahren Kiinstler. ' Hiite dich " aus
Eigenmitz. oder Sucht 'nach gegenwirtigem Ruhme
dem verdorbenen Geschmacke deines Zeitalters' zu
frihmen: bestrebe dich, das Ideal darzustellen, das
vor deiner Seele schwebt, und vergifs alles andere.
Der' Hiinstler begeistere sich nur durch die Heiligkeit
s6ines Berufs; er lerne nur, dals er dorch die'An-
wendung seines Talents nicht den Meunschen dient,
sondern seiner Pflicht; und ér wird geine Funst bald
niit ganz andern Augen ansehen; er wird ein besserer
Mensch werden, und ein besserer Riinstler darzu.
Es ist ein der ¥iunst, so wie der Moralitit, gleich
schidlicher Gemeinspruch: schon sey das, was ge-
f.:z!ée. Was. der ausgebildeten Menschheit gefillt,
dies freilich, und dies allein ist schon; so lange sie
aber noch nicht ausgebildet ist, — und wann wird
sie es je seyn? — kann oft das geschmackloseste ge-
fallen, weil es Mode ist, und das irefilichste hunst-
werk keinen Beifall finden, weil das Zeitalter den
Sinn, mit welchem es aufgefalst werden miilste, noch
nichy entwickelt hat.

et e
gohe
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Fon den j':’ﬁf-f.',:’u‘e.'.t der Staalsbeanlen.

Die Staatsverfassung ist, nach ebigem, anzuse-
hen, als das Resultat des gemeinsamen Willens, dex

HbL durch
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fireh einen ausdriicklichen, odet Wurch einen still
schweigenden Vertrag sich gedufsert hat.  Die Ein
willigung durch Stillschweigen, uand Unterwerfung
unLer gEWisse Einrichtungen gilt, wie oben gezeigt
worden , im Nothfalle der ausdriickiichen Einwilli-
gung gleichs —= Was der Staat erlaubt in der ge-
meinschalilichen:, Sphive der Freiheit aller, das kaunn
jeder mit gutem Geywissen thun; denn so weit geben,
nach 'der Voraussetzung, seine Mitbiirger ilve Frei-
Leit-anf. Ohnpe Krlanbnifs des Staats hat man. bel
jeder freien Handlung innerhalb jener gemeinschaft-
lichen Sphire zu befiirchten, -dafls der, Freiheit der

andern dadurch Eintrag geschehe.

Der Staatsbeamtie < ich rede hier besonders
von dem hohern, der Theil an der Gesérzgebung, und
Inappellabilitit hat — ist nichts, weiter, als detr Ver-
walter dieses gemeinsamen Willens: Er ist einge-
setzi, und verpilichtet durch alle Stinde, und hat
nicht das Recht, die Verfassung einseilig zu dndern.
So sich zu betrachten, ist ihin Gewissenssache; denn
gerade die ihm iibergebene Form, und nur sie ist es,
innerhalb welcher alle mit gutem Gewissen handeln
konnen. Andert ér sie willkihrlich ab, so dals
der Widerspruch gegen diese Anderung laut wird,
s0 bedriickt er dadurch die Gewissen aller, und
bringt sie in Zweifel zwischen dem Gehorsame ge-
gen ihn, und den Pilichten, die sie gegen die Frei-

heit aller iibrigen haben.

Nun aber giebt es eine Regel des Gesellschafts-
vertrags aus reiner Vernunft. - Die positive, welche
er zu verwalten hat, kann von derselben sehr abge-

hen




hen, sie kann hart, sie ‘h'mn unbl lig seyn. Wie hat
gr sich bei diesem Widerstreite zu verhalten? Wiy
haben diese Frag ze. gl réfstentheils. schon oben be-
antwartet :

Zufordersts ‘er darf sich allerdingsfder Verwal
tung dieser positiven,” seiner eignei 'Tj-.-.:=.lm'?.e=1{.jt'f.-ng,
nach’ der rein verniinfiigen’ nicht’ vBllig " angeines-
ar,

1—-1"

seénen, Verfassung unterzichen; fa, es idk ibm: 663
wenn er sonst darzu bernfeu ist, Piicht,  Demunrir-
gend eine Verfassung mufs seyn; welk dufserdeny die
Gesellschaft,  und eLa.], um dessen wilklen sic da st
das Fortschreiten zum bessern, mnicht statt ‘finde.
Die gegenrwirtig bestechende aber ist nach der Pri-
sumtion dem Willen aller gemils; aber es ist jedern
erlaubt, von seinem Rechte aufzugeben; und nach-
zulassen. Nun aber ist es Foderung ‘der Vernunls,
und Veranstaltung der Natur zugleich; dals die ge-
sellschaftliche Verbindung der einzig séchimilsigen
allmihlig niher komme. Der Hegent, der mit die,
sem Zwecke den Staat zu regieren hat; muls daber
die letztere kennen. “Wer aus Begriffen diber die gé-
meine Erfahrung’ sich’ emaporhebt; ‘heilst, mach obi-
gem, ein Gelehrtéry 'der Staatsbeamtei'mnls daher
ein Gelehrter-seyn,’ in seinem. Fache. « Es'konne kein
Fiirst wohl regieren, “der nicht der Ideen theithaftig
sey; sagt Plato: und digs ist gerade dasselbe, was
wir hier sagen.’ ! :

Er kennt nnihw(‘fndw foIfremTe . Theils die Ver-
fassung, auf welche er \erfllltfhwt ]bl’., die msrlriic.l:—
lichen, ode ~llilqchwezf:emdeu’i- erlrdgo, auf denen sie
heruht; theils die qraatsvca'i';is:e51_mg, wie sie seyn soll,

. Hh 2 . oder
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oder das Ideal. Endlich den Weg, den die Mensch-
heit iiberhaupt, und insbesondere sein Volk nehmen
muls, um derselben theilhaftig zu werden.

Die. Regierungsweise desselben lilst:sich in die-
ser kurzen Formel beschreiben: was das absolute
Recht, das Naturrecht erfodert, setze er.schlechthin
durch , ohne Milderung und Schonung. ' Was. nux
das geschriebene; positive Recht fodert, setze er.blofs
iti, sofern durch,, in wiefern er cs fiir das fortdau-
ernde Resultat des Willens der dabei -Interessirten hal-
ten kann. — . Ich mache mich deutlicher.. Was das
erste anbelangt, ist es ein ganz falscher Satz,. dals
die¢’ Regierung zum Besten: der- Regierten ervichiet
sey: (salus pepuli suprema lex. esto.) Das Recht
ist, weil es.seyn sall, wes ist absolut, es soll durch.
gesetzt werden, und wenn niiemand dabei sich wohl
befinde.  (Fiak justitia, et pergat, mundus) In,Abs
sicht des letztern ist es nicht.gegen das Naturrecht,
wie ! schon: erinnert worden , dals jemand vonseinem
Rechte zum Vortheile eines andern nachlasse. . (Fo-
lenett non ﬁd: ‘injuria:) Abey es st absolut rechtswi-
drig; dals'er zu diesem Nachlassen gezwungen wer-
de. Entstelit sondach gegen ein an sich ungerechtes,
und nur unter; Voraussetzung der Einstimmung ge-
vecht seyn konnendes Gesetz, allgemeiner und lauter
Einspruch, so ist es die absolute Pflicht des I*’n.'egén-
ten, das Gesetz aufzugeben, so sehr auch die, wel-
“che bei der .Ungé}'e’chtigkeit gewinnen, tiber Vertrags-
Verletzung sclireien mochten. Entsteht kein Ein-
spruch, 50 verfahrt er mit gutem Gewissen nach dem-
selben. — Da diese Grundsitze leicht misverstan-

den
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den werden, und daraus ge?ﬁhrlic-h‘er1\'Iifsbre1uch ent-

stehen konnte, so bestunme ich sie niher. Es haben it
den-Staatsverirag, in wiefern durch:ihn gegenseitige ‘

Rechte auf Personen: festgesetzt werden , nicht Indi-
viduen geschlossen, sondern Stinde. Wo z. B. der
Adel in dem ausschlielsenden Besitzeder hochslien i
Siaatsamter und. des reiuen Landeigenthums ist (un-
ter dem Fitel der Rittergiiter. Die andern. Giiter sind.
da meistentheils nicht reines Eigenthum:) so 1ster
dies zufolge eines; meist nur stillschweigenden Ver
trags mit dem Biirgerstande. Dieser nemlich lilst es it
gich gefallen, und nimmt seine Maalsregeln darnach;

indem er sich zu etwas anderm geschickt macht. Sa

hieibt:die Sache in der Ordnungs; und ein Legent;
der -eingeitig,. und unaufgefodert . diese Verfassung
aufhibe ;- ‘handelte: vollig rechtsyidzig .. und  despor
tischy er-ist auf sie verpflichtet,, und dexr- Adel hat
sich ihm nuter der- Bediagung unterworfen , dals er
sieauflrecht erhalte.. Thutein einzelner Bjirger, ohne
eserstangezeigh zu haben, nachdem er dargh sein bis-
heriges Betragen, diese: Verfassung-gebilligt hat, Eins
griffe, in die prasumtiven: Rechte des Adels, so.1st er
strafbar, und wird mit Recht nach.dem positiven Ge-
setze .gestraft, das gr durch sein bisheriges Seill-
schweigen anerkannt hat; keinesweges wird er nach
dem Naturrechte gerichtet, das er offentlich und
wor. der: That reklamiven sollte » nicht erst hinterher.
Er wollte sich ja der Vortheile des positiven. Gesetzes

bedienen: wie kanu er denm hinterher ein ihm ent-

1

f‘
|

= gegengesetzies in Anspruch nehmen. Reklamirt ein

einizelner Biirger, wie sichs gehort, hei dem Regen-
ten sein Kecht, und hebt dadurch seinen Vertrag mit
| Hh 3 dem

.
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dem Adel aﬁf, so hebt er durch dieselbe P._ekhmai:iou
ja auch zugleich seinen Verirag mit seinem eignen
Stande anf; mit welchem vereint er ja den etvsten
geschlossen; er ‘tritt aus ihm heraus® und mufs so:
nach anch auf diejenigen Vortheile Verzicht thun, die
ihm durch jenen Vertrag zukommen: (z. B. auf das
Recht, Handelschaft zu treiben, wenn etwa der Biir:
gerstand im aussehliefsenden Besitze désselben wire.)
Was begehrt nun ein solcher eigentlich 2/ Er begehrt
in den Adelstand aufgenommen zu werden: und das
muls ihm, wenn es nur sonst seine dulsere Lage ers
laubt, von rechtswegen gewdhrt werden. < Also
“— die Einzelnen, die iiber Verletzung im Staatsver-
trage klagen, miissen ihren Stand verindern diirfen.
Dieses ist das einzige Mittel, auf ihre Reklamation das
Unrecht gut zumachen. ' Eini zuduldénder Staat muls
schlechthin diese Leichtigkeitder Standesveri nderung
eroffnen ; dasGegentheil ist schlechthin rechtswidrig,
und keinRegent kann es mit gntem Gewissen dulden.
So ist z. B. die Leibeigenschaft; ' (glebae adseriptio)
das Verbot fiir gewisse Stinde, ' nicht zn studiren,
schlechthin rechtswidrig, — ~ Wenn aber der ganze
Biirgerstand, oder wenigstens eine sehr entschiedene
Mdjoritit desselben, sein natiirliches Techt reklamir
te, dann wiirde es absolute Pflicht des Regenten seyn,
eine Revision der Gcsety;;;ebtfhg tiber diesen Punkt
dnzustellen; der Adelinchte wollen oder nicht. ‘Wenn
die begiinstigien’ Stinde weise wiren, so lielsen sie
€5 z1i einer solehen ‘Reklamation nicht kommen; son-
dern-giben allmililich selbst ihre Vorziige auf.)

Die Fortdauer von dergleichen Vertrigen griin-
det sich auf die Unwissenhdit und Unbeholfenheit

der




der- bevértheilten Stinde; auf die- Unkunde ilirer
Lechte, und die Ungeschicklichkeit, dieselben auss
zutiben. Wie die Rultur hiher steigt, undweiter
sich verbreitet, horen jene Vorrechte auf: aber.es ist
Zweck ‘der Natur und Vernunft, dals sie authoren,
und dals eine. vollige Gleichheit der Geburt nach —
nur in dieser Riicksicht, denn der hinterher gewihlte
Beruf envichtet wiederum Unterschiede — unter allen
Biirgern eintrete; es ist;sonach, auch schon darum ihe
Zweck ; dafls die Thultur verbreiter werde, - Sie ist die
Grundlage aller Verbesserung) es ist.sonach absolut
rechts-undpilichtwidrig, dieselbe aufzuhalten ,  oder
sie durch die fiir die Finsternils interessirten Stinde
aufhalten -zu lassen. — . @Qbscurantismus - ist unter
andern aueh €in Verbrechen gégen den Staat, wie er
seyn soll. —  Es ist dem Regenten, der iseine ‘Be-
stimmung kennt, Gewissenssache, die Aufklirung
zi untersiiitzen.

Eine der hochsten Bestimmumngen derdurch reine
Vernunft gefoderten Staatsverfassung ist die, dals der
Regent dem Volke verantwortlich sey; und gerade
darin weichen die meisten wirklichen~Stadten vom
Vernunttideale ab, dafs in thnén-diese Verantwortlich~
Keit nicht. eingefiihrt ist.-- Der Regent.eines solchen
Staates, der nach Ideen regiert, kann freilich idie durch
die :Vernnnft gefoderte Verantwountung: nicht wirklich
ablegen, da niemand ist, dersie abnéhmen; kinnte:
aber er regiert so, als 0b er verantwortlich wire; so,
dals er zur Rechenschaft, wenn sie gefodert wiirde,
stets bereit sey. :

Hhy Alles
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Alles bisher Gesagre gilt nur von der hichsten
Gewalt, sie sey Einer Person tibertragen, oder unter
mehrere wertheilt): die keinen hohern Kichter: iiber
gicli‘eikennt (als die Nation; wenn dieselbe-fihig wii-
e, zu-Gerid;t zu sitzwen) Der Unterbeamte ist streng

~an den Buchstaben' des Gesetzes gebundeny Esigiebt

kaum etwas, das zweckwidriger sey in cinem Staate,
41s dafs der Unterbeamte sich zum Deuterdes Gesetzes
aufwerfer ‘Dadurch geschieht allemal Unrecht; denn
die verlierende Parthéiwird nach einem Gesetze ver-
irtheilt, "das der Richter erst: jetzt nach ~deri That
durch geine Deutung ‘erschaffr. — ' Freilich sollten
auch “dié ‘Gesetze nicht von der Art seyn . dafs sie
sich deuten,  drelien un'd wenden lassen s ihve Unbe:
stimmthait ist ein sehr grnlfs'eialﬂbel fiir eimen: Staat,
- Entstehes Einspriiche' gogen das positive Geselzaus
GrinderdesNatatrechis, dann soll ‘er freilich das
erstere nicht durchsetzen; aber er goll dann unmit:
telbar gar nichts thun, sondern die Sache an die
Yivehste :Obriglkeit; als':gesctzgebende Gewalt, ver-
Weilens .04 J21 0 1

I Summas Tede Staatsverfassung ist rechtmifsig
wnd than kane shromitghitem! Gewissen dienen, 'die
das Portschreiten zum Bessern'imiallgemeinen, und
fur die Einzelnen, nicht numbglichomacht. .- Vollig
yeohtswideig ist nur diejenige, die den' Zweck hat, al-
les so zuerhdlten, “wie €s gegenwirlig ist.

¥
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Fon den ?’ﬂu?ze‘erz der niedern Folhsklassen.

Die ‘miedern' Volksklassen sind, wie wir schon
oben O'CS{:‘htl'l haben ,—darzu bestimmt, unmittelbar
anf die vernunftlose Natur, 'um der verntinftigen
Weser: ‘witlen;) - 'zt Whkéri; um die erstere fir die

Ziwecke der letztern geschi_sl-:t: 21 macher.

Ich habe meiner Voranssetzung nach, hier nicht
nnt den niedern” Volksklassen uninit itelbar, sondern
mit denen zu thun, welche sie zu bll(ﬂ‘ll habem
Ich beschreibe d6uath nur die Gesinnung, zu welcher

siezu erlhieben sind.

1), Die Wiirde jedes Menschen , seine Selbstach-
tung, und mit ihr seine Moralitir hingt vowuﬂhrh
davon-ah, dafs er sein Geschifit auf den Vernunft-

i
i
:

zweck, oder, was dasselbe heilst, anf den Zweck
Gottes rmt dem Menschen heziehen, und sich sa-
gen Konne: es ist Gottes Wille, was® ich thue.
Dies konnen die Mitglieder der nie{[efen Volks-
klagsen mit dem hochsten Réchte sich sagen. Sind
sie auch icht das hochste der empirischen. Mensch-
hext, 50 Smd sie doch sicher die Stitzen dersel-
bén.  Wie kann der Gelelirte forschen, dér Volks-
lehrer' lehren, der Staatsbeamte regierén, wenn Sie

Hicht zuforderst alle leben Konnen ?

Hh 5 TNie
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Die Wiirde dieser Stinde steigt, wenn man be-
denkt, und sie bedenken lalst, dals gerade von 1h-
nen das Fortschreiten der Menschhsit, aum Bessern
von jeher abgehangen hat, und fortdauernd abhangen
wird. Denn sall die Menschheit nm ein betrichili-
ches weiter kommen, so mufs sie mit mechanischen
Arbeiten 50 wenig Zeit, und Fraft verlieren, als irgend
mézglich; die Natur mufls mild, dieMaterie biegsam,
alles muls so werden, dafs es, nach leichter Miuhe den
Menschen gewihrt, wessen sie bediirfen, und dals
der Rampf gegen die Natur nicht mehr ein so ange.
legenes Geschifft sey,

r &

Es 15t, um dlesuBesummunwwﬂlen, che absolute
Pilicht der niedern Klassen, ihr Gewerbe zu vervoll.
]i(munnen, und héher Zu brmgen, weil dadurch das

~ Fortschreiten: des Menschengeschlechts ttherhaupt be-

dingtist. Es istdiePflicht jedes Individuum in diesen
¥ilassen, sich wenigstens zu_bestreben, dieser Fode-
rung Geniige zu thun. Nur dadurch kann er seinen
Platz in der Reihe der verntnftigen Wesen bq;;ahlen
Aulsexdem ist er blofs ein Glied-in der Reihe der Uber-
licfesung des Gewerbes. —  (Es hahen Schnftsteller
behauptci, der Exfinder des Piluges habe ein. weit
b.ofswcn Verdienst, als etwa der eines blofs them e«
tischen Satzes in der Geometrie. Dagegen hat man
m:h n euerhch aehr ereifert ; ;. mit Unrecht, wig €s mar
scheint: man hat dadurch mehr die Gesmnung emcs
{“olcmien, als- die eines. Menschen gezeighy; Be:de
Partheyen haben gleich Recht, und g]e;ch Unrecht.
Keine von beiden I:rfmdungen, und das, worzu sie

gehdren, mechanische Arbeit, und Wissenschaft, hae

ben
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; ben einen absoluten Werth 3 nur ein relativer komint
| ihnen 2w, in Beziehung auf den Vernunfizweck. Bei.
de Erfindungen sind daher ziemlich von' gleichem

—

Werthe; und unter den Erfindern bestimmmt den ha-

hern ‘Werth- - die Gesinnung, nicht aber der .Erfu}g.)

Die niedern Volksklassen konnen ihrer Pflicht,.
ihr Gewerbe hoher zu bringen, kaum' Gentge thun,
ohne Leitung der hthern Rlassen, die im unmittelba-
ren Pesitze der Erkenninisse sind, Es ist sonach

o) die Pflicht derselben, die Mitglieder der ho
hern Rlassen zu ehren.” + Ich rede hier nicht von der
Unterwiirfigheit, die sie dem Verwalter der Gesetze,
als solchem ; nicht von der Folgsamkeit, und dem
Zutrauen, welches sie dem Volkslehrer, als soichem,
schuldig sind, denn dieses sind allgemeine Pflicliten;
sondeérn von einer Achtung, die sie iiberhaupt fiir
den Gelehrten, und RKiihstler, auch aulsérhalb ihres
Amtes, als fir hoher gebildete Menschén habeén sollen,
Diese Achtung besteht nun nicht etwa in dulserlichén
Ehrenbezeugungen, oder in einem stummen, und skla-
vischen Itespecte, sondern in der Voraussetzung, dals
diese Midnner mehr verstehen, und weiter sehen, als
sie selbst, und dals ihrem Rathe, und ihren Vorschli-
gen.zur Verbesserung dieses oder jenes Verfahrens,
der Exwerbzweige, des hiduslichen Lebens, der Er-
ziehung u. s. w. wohl Wahrheit und 'Einsichit zu
Grunde' liegen moge; nicht in einem blinden Glau-
ben, oder stummern Gehorsam , den sie nicht schul-
dig sind; sondern nur in der blofsen Aufmerksam-
keit, und vorliufigen Aonahme, dals diese Vorschlis

ge




ge wohl verniinftig seyn kdnnten, und ihrer weitern
Priifung wiirdig seyen — Jurz: es ist, nur nicht
ganz’'in demselben Grade,: dieselbe Stimmung, von
welcher wir eben gezeigt hiaben, dals sie erwachsenen
Kindern gegen ihre Eltern zukomme, — Diese Ehr-
erbietigheit hingt ab von freier fjherlegung,. und Re-
flexiomn, -und man kann :sie¢ sonach, zwar nicht un-
mittelbar, wohl aber das Nachdenken, waodurch sie
befordert wird, zur Pflicht machen. — Es ist ohne
weiteres einlenchtend, dals, weun die niedern Rlas-
sen_alle Vorschlige zur Verbesserung, die von den

hohern an sie komuen ,. ohne weiteres voa der-Hand

weisen, ; die erstern nie weiter fortrizcken werden.

Doch ist wohl zu bedenken, dals diese Ehrerbie-

tigheit fast lediglich nur durch die eigne Sghnuld der
hohern Flassen ihuen wersagt wird; und dafs sie
grofstentheils von der Achtung abhingt, welche diese
selbst jenen bezeigen. — Man respelstive ihre Frei-

heit: denm zu befehlen hat:man ithnen doch nichts,

wenn man nicht,  und. in wiefern man. nicht ihve
Obrigkeit ist; sondern uur zu rathen. Man zeige
Achtung fur ihr Geschiftt, und lasse es an sich mer-
ken, dals man die Wiirde desselbeén kennt. Will man
auf sie wirken, so lasse man sich herab zu ihnen. Es
giebt keine zwecklosere Ritelkeit, als die, vor Un-
gelehrten gelehrt scheinen zu ‘wpollen. Sie wissen
Jdas nicht zu schitzen. — Iie Regel des Umgangs
mit ihnen — welche zugleich die alles populirenVor
trags ist = ist die: man gehe nur nicht von Princi-
pien aus, diese verstehen sie nicht, und konnen dem
Gedankengange nicht folgen, soudern fiithre alles, was

man
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mian ihnef zu sagen hat, so gutes moglich sty auf

ihre eigne Erfahrung: zurick

[Iberhianpt das richtige Verhilinils zwischen ho-
hern und niedern Rlassen, die zweckmilsige Wech-
selwirkung beider, ist die wahre Grundstiitze, auf

welcher die Verbesserung des Menschengeschlechts

beruht. Die hoheren sind der Geist des Einen gro--

fsen Ganzen der Menschheit; die Niedern die Glied-
malsen desselben; die ersten das denkende und ent-
werfende, die letzten das ausfithrende, Derjenige
Leib ist gesund; in welchem unmitielbar auf die Be-

stimmung des Willens jede Bewegung ungehindert

erfolgt; und er bleibt gesund, in wiefern der Ver--

stand fortdauernd die gleiche Sorgfalt fiir die Erhal-
tung .aller Glieder trigte So in der Gemeine der Men-
schen.  Ist nur dicses Verhalinils, wie es séyn soll,
s0 stellt zwischen den iibrigen Stinden sehr bald von
selbst das richtige Verhiltnils sich ein. Wenn die
niedern Stinde in ihrer Bildung gehérig fortschirei-
ten — und sie schreiten fort, wenn sie auf den Rath
der Hohern merken — so sieht der Staatsmann nicht
mehr herab auf den Gelehrten, als auf einen muifsi-
gen Triumer, indem er selbst durch den Gang der
Zeiten getrieben wird, die Ideen des letztern zu reali-
siren, und sieinder Erfahrungimmer bestitigt findet;
und anch er wird nicht mehr von ihm verachtet, als
ein gedankenloser Empiriker. Dann liegen auch der
Gelehrte, und der sogenannte Geistliche nicht mehr
1m Streite in mehretn, oft in einer iind dérselben
Person, weil der gemeine Mann stits fﬂhiger wird,
mit der Rultur des Zeitalters fortzugehen.

Haum
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Raum konnte ich dieses Buch mit etwas zwecks
mifsigerm schlielsen , als mit der Auf’zeigung des
Hauptpunktes, aul welchem die Verbesserung uns
sers Geschlechts, als der Endzweck aller Sitten-

1é1ue s beruht.

Von gegenwirtiger Sittenlehro ist der Laden - Preis
1 Rthl. 21 gr,

Der Subscriptions - Preis war 1 Rthlr, § gr, Conventionsgeld.

Jena, gedruckt bei Etzdorf u. Comyp.
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