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§23.

Fon den Pﬂ;}.-fz;‘-c?f i1t Absicht der fu."mrr.fcn Frei-

heit aller werninftigen k¥ eseit

Die formale Freiheit eimes Individuunm bestelt
in der {"malanm_rﬁ:.d_q_r}_ Wechselwivkung zwischen sei-
nem Leibe, als Werkzeug und Sinn; und dex Sin-
nenwelt; bestinmt, und bestimmbar Iel'iiglicll durch
den freientworfenen Begriff desselben von der Art
dieser Wechselwirkung.. Es liegt darin zweierlei:
theils die Fortdauer der absoluten Freiheit, und Un-
antastbarkeit des Leibes, d. i.dals auf ihn unniittel-
bar durch physische Jraft gar nicht eingewirkt wer-
de; theils-die Fortdauer des freien Einflusses anf die
gesammte Sinnemwell. (Man sehe mein Naturrecht
§- 12.)

¢

Die Verordnung des Sittengesetzes in Absicht dex
Leiber der Vernunftwesen aulser uns lilst sich be-
trachten, theils negativ, als Verbot, theils positiy,

als Gebot.

Das Princip dieser Beurtheilung ist folgendes :
jeder menschliche Leib ist fiir den moralisch gesinn-~
ten ein Werkzeung zur Itealisirung des Siitengesetzes
in der Sinnenwelt. Aber das kann er nur unter der

Bedingung seyn, dafs er frei, ganz und blofs abhin-

gig von dem freien Willen der Person bleibe. — So'

wie jemand einen menschlichen Leib erblickt, ergeht
an ihn das Gebot des Sittengesgtzes iiber diesen be-
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stimmlen Leib, — Ich setze dies nicht ohne Ursa-

che hinzu, und schiirfe es ein. Nemlich mian kinnte
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gacen: wenn nun auch dieser und dieser und diesér

anicht wire, 50 wiirde darum doch der Vernunuftzweck

realisirt werden. Auf Einen mehtr oder wenizer kann |

es nicht ankommen. Daraufist zu antworten, dals
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lies alles uns nichts ancehe, und es uns oar uicht er

(1es ailles uns miLiis 4n-eite, Uid €3 11s-gar uicht er-
» 1- N . pe M -

Iaubt ist, 50 z1u denken.. Genug, dieser Finzelne ist

auch, und er ist ifrer; und so wie wir ihn wahrneh-

ehot des Sittengesetzeés, ihn
ol 3 = - - -1 . T

71 betracoten. als einen t.—}l;ii&,‘ll, der zur Gemeine
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der vernunfticen Wesen, und unter die Wer kzeuge

der Realisalion des Sittengeselzes nothwendic mit

.s s | - : -
zehort. (Wir erhalten schon hiey — i1

sey es gesagt — die ldee von einer Herrschaft des Sit-

tengeseizes 1n der von uns unabhliingigen Natur, und

eine Zweckmilsigkeit der letztern fir das ersieres |

1 * Ty Dy e ol - 1
welche Idee vealisirt wird in der Idee ¢

er Uottheit,
wortier wir hier nicht zu sprechen haben.)
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Diese Verordnung, mnegaliv betrachtet, ist ein

absolutes Verbot nie. wnmitielbar m._f/‘ seinenn Leib

.:w.r:n,urfwz. Ein  menschlicher Leib soll blols

abhiangen vom Willen der Person, und schilecht-

hin von keiner idulsern Hraft. Mittelbar darf .
f ich wohl den Leib bestimmen, dadurch, dals ich }
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den Willen der Person mn'ch TCT:':uzli'i:;;_'riiude be-
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stimme, diese oder jene Modification in ihm und

durch dieselbe in der Sinnenwelt hervorzubrincen,
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Ich darf ihn nicht gebrauchen als W erkzeug; als
Mittel fiir meinen Willen, weiches wohl iiberhannt
auch das unthunlichste ist. — Ich darf nicht durch

hysi, |
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physischen Zwang, Schlige, Stofse, Thunger, Fate
gichung der Freiheit, oder Gefangnils den Willen
der Person zu bewegen enchen. MNur durch Ver-
nunftgriinde, nnd schlechthin durch kein anderes

Mittel, darf ich auf sie einfliefsen.

1ch darf nicht ummittelbar dex FRaunsalitit eines
andern auf die Sinnenwelt physischen Widerstand ent-

s

cecen selzen. In welchem Falle diese allzemeinen,.

Verbote eine Ausnahme leiden, werden wir tiefer un-
ten sehen.

v .
|

Ich darf sehlechthin nie mit Vorsatz todten: de
Tod eines Menschen soll nie Zweck meiner Handlung
seyn. Der strenge Beweis ist folgender. Iedes Men-
schen Leben ist Mittel zur Realisation des Sittenge-
setzes. Entweder nun, ich halte bei einein bestinr-
ten Menschen fiir moglich, dals er ein solches Mit-
tel noch seyn und werden koune; oder ich halte es
nicht fiir méglich.  Halte ich es fiir miglich, wie

kann ich denn, ohne dem Sittengesetze den Gehor-

sam aufzukiindigen, und fir die Realisation dessel-

ben gleichgiiltig zu seyn, denjenigen vernichten, der
meiner eignen ‘n"m'nns‘sctmmg nach, zu derselben bel-
zulragen bestimmt ist. Halie ich es nicht fiir mog-
lich, halte ich jemanden fur einen unverbesserlichen
Busewicht, so liegt die unmaoralische Denkart eben
darin, dafs ich ihn dafiir halte.  Denn es ist mir
durch das Sittengesetz schlechthin a-uf;_:_r%grfben, ihn
zur Moralitit mit zu bilden, und an seiner Desserung
arbeiten zn helfen. Setze ich bet mir fest, dals e
nnverbesserlich ist, so gebe ich eine schiechthin be-

fohlne Arbeit auf: ich darf das letztere nicht: 1ich

Aa3 darf
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darf sonach auch das erstere nicht. ~ Es ist durch das
Sittengesetz schlechthin gebotener Glaube, dals jeder
Mensch sich verbessern kinne. Ist aber dieser Glau-
be nothwendig, so tritt der erste Theil unserer Argu-
mentation wieder in seine Giiltigkeit éin.  Ich kann
kein Menschenleben vertilgen, ohne meinen Zweck
aufzugeben, und den Zweck der Vernunft in ihm,
soviel an mir ist, zu vernichten. Wer moralisch wer-

den Sall, der muls leben.

Es ist so gefolgert worden: Es ist mir schlecht-
bin geboten, die Moralitit in jedem Individuum zu be-
fordern. Aber ich kanun dies nicht. ohne ihre Mbg-
lichkeit anzunehmen. DMithin, wu. & w. Der Minor
dieses Syllogismus, welcher allein eines Beweises be-
diirfen kinuote, lifst sich so beweisen. Ich mache
niir etwas, wie hier die Besserung eines Individaum,
zum Zwecke, heilst: ich postulire die Wirklichkeit
derselben’ in irgend einem zukiinftigen Momente;
aber ich postulire sie, heist, ich setze sie als mog-
lich., Nun muls ich zufolge des Sittengesetzes jenen
Zweck mir nel‘.n-veudig setzen, mithin alles denken,
was i 1hm enthalten ist. — So wie oben die Noth-
wendighkeit des Glanbens an die Perfektibilitit des
Menschengeschlechts uberhanpt dargethan wurde,
g0 wird hier die des Glaubens an die Verbesserlichkeit

jedes Individuum ins besondere bewiesen.

Sonach, gerade wie unter keiner Bedingung der
prameditirte Selbstmord neben der wahren morali-
schen Gesinnung bestehen kann, eben so wenig kann
mit 1thr zusammen bestehen der prameditirte Mord

eines andern, und zwar aus demselben Grunde. . In

jedem
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jedem Falle wird ein mogliches Werkzeug des Ver
nunftzwecks vernichtet.  Wohl aber kann eben, 80
wie die Pilicht sein eignes Leben in Gefahr zu se-
tzen . auch die Pflicht eintreten, das Leben eines
andern in Gefahr zu setzen. In welchen Fillen,
werden wir sehean. {T_'? ber ein vorgebliches Recht des
Siaats einen Verbrechier am Leben zu strafen, habe
ich in meinem Naturrechte dahin mich erklirt, dals
der Staat als Richter, mnichts melir thun kinne, als
den Biirgervertrag mit einem Verbrecher 'mnz.hch auf-
heben s wodurch der letztere vollig rechtslos nud zur
blofsen Sache wird ; in ]%Ez‘.iehu.uo auf den Staat, der
kelne moralische sondern ledig ich' eine ju:'r'.:l.it'cfz::
Person ist. Die Todtung des '\-’m—l':rechers kann auf
jene Vernichtung aller seiner Jiechte gar wohl folgen;
aber -nicht als mndﬂ , sondern als ‘3:1119rmm;51111L|-l

und-ist daher gar nicht ein Akt der richiterlichen, son-
dern nur dexr Policeigewalt. Ein Einzelner kann
wohl, und soll seine eigne Sicherheit, um der Pllicht
willen in keinem Falle ein Menschenleben anzugreif-
fen,in Gefahrsetzen: die Obrigkeit aberhaf nicht das-
selbe TRecht auf die Sicherheit aller.

Eben daselbst haben wir uns tiber die Tddtung
des bewafneten Feindes im lhriege, der gar wolil
recht und pilichtmilsig seyn kann, 80 erklart. Der
Zweck des Irieges ist keinesweges die Todang der
Biirger des bekriegten Staats. Sein Zweck ist ledig-
lich der, den Feind zu verjagen, oder zu e newafnen,
den bekriegten Staat dadureh wehrlos zu machen, und
ihn zu nothigen, in ein rvechtliches Verhilinifs mit
nnserm Staate zu tretén. Im Handgemenge todtet

Aa 4 ebwa
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eiwa der Einzelne den Feind, nicht wm ihn zu t3d-
ten, sondern um sein eignes Leben gegen thn zu ver.
theidigen; und dies thut er nicht zu fume eines ihm
vom me,: te ubertragenen Rechts, zu oclten, wel-
ches der letztere selbst nicht hat, sondern zufolge
seines eignen HRechts und seiner eignen Pllicht der
Selbstverthet rhﬂmw

Die Disposition des Sittengesetzes in Absicht der
Leiber vernunftiger Wesen auflser uns positivy und
als Gebot gedacht, enthilt folgendes.

Die Gesundheit, Stiarke, und Erh altung des Leibes
und Lebens anderer soll uns Zweck seyn; wir sollen
soviel in unsern Kriften steht, diese Erha ltung nicht
nur nicht hindern, sondern sie befordern s+ gerade in
dem Grade, wie wir die Lrlmlmng unsrer eiguen Lei-
ber befordern. — Der strenge Beweis dieser Be.
hauphm{r ist 80 zu fithren: jeder menschliche Leib
st W erkzeug zur Beforderung des Vernunftzwecks.
Ist nun der letztere in der That mein hochster End-
zweck; so mulfs nothwendig - die Erhaltung, und
Imcm!nnmhche Taug]mhl\ezt jedes W erkzeugs darzu
mir selbst Zweck seyn; denn ich kann das Bedingte
nicht wollen ohne die Bedmgung zu wollen, Die
Erhaltung einer jeden’ Person aulser mir wird mir
gerade so am Herzen Iwnen, als meine eigne Erhal-
tung, dennder Grund, aus welchem ich beides will, ist
derselbe, Ich erhalte mich, und sorge fiir mich, lediglich
als Werkz eug des Vemuuftcreset zes; jeder menschliche
Leib ist Ta%«clbe' ich muls sonach dieselbe Sorg-
falt fiir jeden fragen, wenn wirklich, wie es seyn
soll, nichts mich treibt aufser dem Sittengesetze.

Es
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Es tritt hier zuerst der Satz ein: sorge fir das
Wohl jedes deiner Nebenmenschen gerade so, wie
du fiir das deine sorgst; liebe deinen Niichisten, wie
dich selbst, der hinfort bei allen positiven Phich-
ten-gegen andere Regulativ seyn wird.  Der Grund
davonist angeben, Ich kann und darf fiir mich selbst
sorgen, lediglich weil; und in wiefern ich Werkzeug
es- Sittengesetzes bin: dies aber ist jeder andere
Mensch auch. — Daran erhilt man zugleich eine
untriigliche Probe, zu erfahven, ob die Sorgfalt fir
uns selbst moralisch, oder ob ske blofs der Naturtrieb
scy. Istsiedaserstere, 80 wird man fuir andere die glei-
che Sorgfalt tragen: ist sie clas letztere, so ist sie aus-
schlielsend: der Naturtrieb geht blofs auf uns, und
Syipathie, die ein Naturtrieb ist, welcher Theil-
nahme am Schicksale anderer erregt, wirkt bei wei-
tem schwicher, als der unmitteibare T'rieb der Selbsts
erhaltung. ‘Man denkt dabei immer zuerst an sich
selbst, und erst hinterher an 'seimen Nichsten.

Ich soll fiir die Erhaltung anderer sorgen, gé-
rade wie fiir die meinige. Nun sorge ich, laut des
obigzen, fir die meinige nicht, und denke tiberhaupt
nicht an mich, ehe ich nicht durch Gefiihl der Ab-
schwichung uud Euntkriftung, oder durch Gefahr,
in ‘der ‘meine Selbsterhaltung sich befindet, an mich
selbst erinnert werde.  Nicht anders verhalt es sich
mit der Sorge fiir die Erhaltung anderer. Es ist
nicht gesagt, dals ich nichits thun, und treiben, und
suchen soll, als Gelegenheit, jemandes Gesundheit,
und. Leben zu rettén, wenn dies nicht etwa mein
besonderer Beruf ist. Aber sobald jemand in Gefahr

A asg ist,
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ist, soll ich schlechterdings/ ihm beistehen, selbst
mit Gefabr meines eignen Lebensi die Gefahr kom-
me von veraunftloser physischer N;‘llnrgewall, oder

sie komme von dem Angriffe verniinfticer Wesen.

Mit Gefahr meines eignen Lebens sagte ich. Es
1st hier gar keine Gollision der Pilichten; wie man
glauben Konnte. Meine Frhaltung ist bedingt durch
die des andern, die des andern dirch die meinige.

Sie sind beide ganz gleich, von gleichem Werthe,

aus dem gleichen Grunde. Es'ist nicht meine Absicht,

cafs einer von heiden dabei untergehe, sondern, dals

Leide erhalten werden. Femmt dennoch einer, oder
arich beide nm, so habeic¢h das nicht zu veraniwor-
ten, ich habe meine Schuldigkeit gethan.

(Es ist eine vergebliche Ausflucht, sish auf die

Pllichs der Sclbsterh:timng zu berufen, wenn der

andere in Gefahr ist: sie hort dann anf. Richtig,

itbersetzt, cagt jene Rede soviel: wir wollen den an-
dern retten, wenn wir selbst dabei sicher sind, Dies
wire denn allerdings etwas besonderes und grolses!
Menschenleben auch dann nicht retten wollen, wo
es ohne -alle Gefahr fir uns selbst geschehen konn-
te, wire offenbarer Mord: —  Ferner soll hier
gar nicht, wie einige Moralisten meinen, erstcalculirt
werden, wessen Leben mehr Werth habe, an wessen
Erhaltung mehr gelegen sey.  Vor dem Sittengesetze
ist Menschenleben iiberhaupt von gleichem Werthe;
sobald Fius gefihrdet ist, haben alle ubrige, wer sie
anch seyen, nicht mehr das Recht sicher znu seyn, bis
€s gerettet ist. —  Ks ist ein gerades grolses und der
sittlichen Gesinnung vollig gemilses Wort, dals der

Ver-
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verewigte Herzog Leopold sagte: hier gilt es Men-

achenleben, was bin ich da meby als ihr? —

IL.

Der zweite Theil der formalen Freiheit, wel-
che wir zu folge des Sittengesetzes 1n dem andern
schonen und befirdern sollen, besteht in seinem freien,
d.+ 1. lediglich durch séinen Begriff bestimmten Ein-
flusse anf die Sinnenwelt. Es soll aus seiner Wir-
kung folgen, was er sich dabei dachte; denn nur

unter dieser Bedingung ist er frei.

a) Diese Rausalitit ist zuférderst bedingt, durch

\ I'i(;hi.lge Iienntnils dessen, woraut gewwht wird. Ich

i‘hlauun uberhaupt auf nichts wirken , wovon ich nicht
teimen Begriff habe: und durch diesen Begrilf, von
j‘dc:m wirklichen Seyniund der Beschaffenheit des Din-
f;gcs , ohne mein Zuthun, wird mein Zweckbegriff be-
lstimmt. Er geht aus von der gegenwirtigen Beschaf-
fenheit des Dinges, und richtet sich nach den matiir-
lichen Gesetzen desselben. Habe ich einén unrichti-
gen Begriff vom Objecte meiner Handlung, so wird
durch dieselbe etwas ganz anderes erfolgen, als ich
mir dachte, und ich bin sonach in meiner hausalitdt

nicht fre:.

Ich muls das Bedingte wollen, die freie hiausa-
litit meiner Mitmenschen in der Sinnenwelt: ich
mufs sonach auch die Bedingung wollen : dals er eine
richtige fiir seine Art der hausalitit hinlingliche Ex-
kenntnits von derselben habe. Diese Richtigheit sei-
ner praktischen Kenntnils muls mir Zweck seyn, ge-

rade
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rade 80, in dem Maalse, und aus dem Gyunde; aus

welchem die 1'1i':}1tiglaeit nieiner eignen mir Zweck ist.

Diese Disposition des Sitiengesetzes negativ ge-
dacht, geht aus ihr das Verbot hervor, den andern

absolut nicht zum Irrthume zu verleiten, thn nicht

zu beliigen, noch zu betriigen; weder geradezu, in-
dem ich kategorisch behaupte, was ich selbst nicht
fiir wahr halte, noclh durch Umschweiffe, indem ich
ihm zweideuligen Bericht abstatte, durch den er, [
meiner Absicht nach, getduscht werden soll. Das

letutere ist eine Liige, so gut als das erste; denn es |

kommt gar nicht auf die Worte an, sondern auf die

Absicht, die ich dabei habe. Will ich tiuschen, so
bin ich ein Liigner; ich mag die Liige gerade heraus-
sagen, oder ich mag den andern nur verleiten, sie

zu schliefsen. Ob ich dies nun will, oder ob meine |

Aussage nur von Ohngefihr so zweideutig ausgefal-
len-ist, muls ich vor meinem Gewissen verantworten.
Rurz ich bin absolute Aufrichtigkeit und ‘ﬁ."ahrhaftig-'
keit schlechthin jedermanu schuldig; ich darf nichis
reden wider die Wahrheit. - Ob und in wiefern ich

auch Offenheit schuldig bin, d.i. in wiefern ich alle \

Wabrheit, die ich weils, sagen soll, werden wir

tiefer unten sehen.

|
Der strenge Beweis davon ist folgender: Habe y

ich t]it:'-pilh;htnliii'sige Gesimmng, so betrachte ich den
andern a!s Werkzeug, nicht etwa der blofsen Legali-
- tit, sondern der Moralitit; als einen golchen, der
stets das beste nach eigner Eivsicht, und aus eignem
gnuten Willen wihlen soll. Bringe ich ihm nun eine !

‘mn'i-:;hiige Erkenntnils bei, nach deren I\']aaf‘s.gabe er |

han-
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handelt, so ist das; was erfolgt, nicht durch ibu
selbst gewihlt, sondern er ist zum Mittel fir meis
men Zweck gemacht, und dies ist gegen die pllicht-
méfsige Gesinnung.. Verleite ich ihn dadurch zu ei-
ner iﬁiega'h'n Handlung, die, da er von unrichtigen
Voraussetzunugen ausgeht, fur ihn moralisch seyn
kann; so ist meine Vergehung offenbar, ich habe ¢i-
nen unsittlichen Zweck beabsichtigt, und des andern;
vielleicht seiner eignen Denkart zuwider, mich als
Werkzeug dafiir bedient. Auch diesen Mifsbrauch
des andern abgerechnet, ist es eben so,, als. ob ich
jene unsittliche That, zu welcher ich ihn durch Be-
trug verleitete, selbst begangen hitte. Ich bin dex
cigentliche Thiter, Aber selbst dann, wenn ich
wirklich auf eine legale Handlung gerechnet, und sie
vermittelst des andern erreicht hitte, habe ich gangz
plichtwidrig gehandelt. Der andere soll das, was
recht ist, micht thun aus Trrthum, sondern™er soll
es thun aus Licbe zum Guten. Ich darf gar nicht
blolse Legalitit beabzwecken, sondern Moralitat ist
mein Endzweck: und ich kann nicht auf die erstere
allein ausgehen ohue auf die letztere  Verzicht zu
thun, welches pflichtwidrig ist. — Aber ich wulste
zu gut, dals der andere nur durch dieses Mittel darzu
zu bringen war, dals er das Gute that; antwortet ein
Vertheidiger jener widersittlichen Sittentehre. Ich
antworte: zuférderst kannst du dies nie wissen, und
sollst es nie glanben; denn éine solche Aufgabe der
Vernunfumilsigkeit des andern ist pflichtwidrig.
Dann, gesetzt auch, es wire so ausgefallen, und der
andere hitte das Gute, welches allein du beabsichtigt
zii haben, vorgiebst, mnicht gethan, wenn du ilin

nicht
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nicht ‘betrogen hiittest, so warest du eanz aulser der

Schuld. Es ist dir gar nicht anfgegeben, nur blols
jenes Gute zu realisiren, ohneé Riicksicht auf das Mit-
tel; es soll realisirt werden, aus Moralitit, aulser-
dem ist es nicht gat. Gerade dadurch, dals du die
Form aufgiebst, in welcher doch allein das Wesen
des Guten besfeht, und nur-die Materie beabhzweckst;
legst du an den Tag, dals es dir bei jenem Guten gar
nicht um «das l'merc:;'se der Sittlichkeit zu thun ist,
sondern um irgend einen Vortheil : denn nur der letz-

tere wird-durch “die blofse Materie befriedigt. Die-
=y

selben Griinde finden gegen denjenigen statt, welcher
etwa die Liige damit entachuldigen wollie, dafls er
durch sie ein Vergehen habe verhindern wollen. Er
soll das -Vergehen hassen, und verhindern, um der
Unmoralitit willen, keinesweges um der Handlung,
415 solcher willen.  Er kann den, der die Wahrheit
mit bosem Vorsatze fragt, sie sagen: aber er soll ihn,
wenn er seinen Vorsatz keunt, Vorstellungen thun,

und ihn ‘von der Striflichkeit scines Vorhabeos z

iiberzeugen suchen. Dals diese Vorstellungen nichts
helfen werden , wie konnte er dies je voraussetzen ?

Hiilfen ‘sie ‘aber auch wirklich nichts, so bleibt ihm

noch imnier ‘der Widerstand durch physische Mittel

itbrig. Es wird sonach hier auf immer der Vorwand,

dafs man in einer guten Absicht luge, abgeschnitten:

das; was aus der Liige-erfolgt, ist'nie gut.

Das Object meiner Berichtserstattung kinnte seyn

entweder- die Natur, zu welcher in dieser Riicksicht

— e — e . ——
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auch die Dispositionen andever freien Wesen geho-

ven, und hieriiber ist nichts besonderes anzumerken:
oder
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oder meine eigne Disposition.” Im letztern Falle
thue ich dem andern ein Verspreclien. Ieh muls mein
Verspreehen halten; es sey denn, dals ich eine un-

moralische Handlung versprochen habe:

Aber_ich kann iiber das, was ich versprochen
habe, meine Meinung und ineine Maasregeln dndern,
diirfte man sagen.  Wir antworten darvauf: in.Ab-
sicht dessen, worauf zu rechen ich einen andern ver
anlalst habe, bin‘ich michit mehr blofs von mir, sor-
dern von dem andern mit abhimgig: ich bin hieriber
in seinen Diensten ; ich kann mein Wort nicht zurick
ziehen, ohne diejenigen seiner Handlungen, die ex
in Holfnung auf mein Versprechen gethan hat, zu
vereiteln, sonach ohne seine TRausalitit in der Sin-
nenwelt zu storen, — Vorstellungen darf ich ihm
machen, um ihn dahin zu bringen; dals er mir mein
Vereprechen erlasse; und nur in wieférn er-es mir
mit gutemn Willen erlifst, bin ich desselben-erledigt.
Er schenkt mir dann etwas. Ein guter Rath gegen
die daraus entstehenden Schwieriglzeiten in der Ge-
meinschaft mit andern ist der, dals man iiber Sachen,
wortiber man seine Meinung iindern zu konnen be-
fiixchtet, uud. die uberbaupt mit von dem kiinftigen
Erfolge abhiingen, nicht leicht verspreche.

Ieh muls mein Wort halten, wenn ich nicht et:
was unmoralisches versprochen habe, sagte ich. Dies
bedarf einer genauern Jestimmung.  Denn  alles,
wortiber ich etwas bessers weils,  oder woﬂrﬁ'ﬁer ich
nur unentschiiederi Bin, ist fiir mich unmoralisch: ich
durfte somadi; - Sohald ich eines andern Simnes, oder
rur zweifelhaft, {iber die versproghene Leistung ge-

W

i it Armal = - - o= *
= E TR TR ST — = =
T e e i




—— g e i

worden wiire, mein Wort nicht hdlten. Daraaf ist

die Antwort: alles, was nur der Moralitit nicht ge-

radez widerslrricht, was sonach aul dem Wege zur
Eireichung des Vernuunftzwecks liegt, mufs ich um
des andern “willen thun; wenn auch ich fir ineine
Person besser thun konnte. Nur was der-Morali-
vit vollig widerspricht, darf ich schlechthin nicht

thun:

Ich beantworte hierbei zwei ¥Fragen; die sich an

diesem Orte uns aufdringen. —

Zuforderst die: woher kommt es doch, dalsso
viele, die tibrigens fiirrechtliche, und nichtunverstin-
dige Leute angesehen seyu wollen , die Nothliigen i
vertheidigen, und alles hervorsuchen, sie z1u bescho-
nigen? Es kommt daher. In unserm Zeitalter wer-
den diejenigen, die ihiren Geist, und ihren’ matiirli-
chen Charakter demselben gemils ansbilden, durch
diese Toultur, welches aber gar nicht die Iinltor durch
Freiheit ist, auf den Punkt gestellt, den wir oben
(. 16. L) ausfihrlicher beschrieben haben. Ihr
empirisches Ich goll iiber ‘die Welt lierrschen, ohne
Riicksicht auf die Freiheit anderer: sie wollen die
Welt beglﬁtken, beseligen, vor allem Schaden be-
vahren, nach iuren Begriffen, die sie von Glick oder

Unglitck haben. Dies ist iht Hauptzweck. « Nun ha-
ben sie aber, bei der Schwiiche, die man unserm

Zeitalter nicht mit Unrecht vorwirft, nicht die Hraft
des Entschlusses, ihre avillkiihrlichen Zwecke mit
Gewalt durchzusetzen, . worauf der riistige Charak-

ter verfallt, sie beschlielsen sonach, es durch List

zu thun; und dies fihrt denn die sogenanute Noiki-
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liigen bei‘sich.  Durch diese ihre innere Denkart wird
denn auch ihr theoretisches System bestinimt, wenn
sie: nicht Philesophen sind, die" von den -absolut-
héchsten Principien auszugehen vermbgen: Sie ge-
hen von der Thatsache in ihnen aus, von ilirem Trie-
be, das Gesetz zu geben, verbunden mit ithrem Man-
gel an-Muthe, dasselbe gewaltsam durchzufuhren:
und verfahren von daan ganz consequent. Dals denn
aber doch einige unter ihnen, wenn es zum Handeln
kommt , von ihrer Theorie abgehen, kommt daher:
etwas anders, das auch in ihnen liegt, das aber zu
tief liegt, als dafs es auf ihr Risonnement Einfluls
haben sollte, das natiirlicheé Ehrgefiihl, verhindert sie,
von ihrem Grundsatze Gebrauch zu machen.t

Eine zweite Frage, auf:die wir hierdurch gelei-
tet werden, istdie: woher kommt die innere Scham
vorsich selbst, diebei der Liigenoch mehr sich zeigt,
als bei irgend einem Vergehen® gegen das Gewissen?2
Der Grund davon ist der: die Stimmung’ des Liig-
ners ist die oben beschriebene. Er will den andern
seinen Absichten untererdnen. Nun thut er dies da-
durch, dals er sich selbst hinwiederum betriigerisch
und zum Scheine den seinigeén-unterwirfe:" echeinbar
in seinen Plan eingeht: seine Absichten billigt, und
sie zu befordern scheint.  Er versetzt sich sénach in
Widerspruch mit sich selbst; - unterwirftsich selbst
dem, dem er sich nicht offenbar zu widersetzen ge-
trant; und ist feig. Bei der Liige ist immer und in
jedem Falle Feigheit. Nichts aber entehtt uns vor
uns selbst mehr, als Mangel an Muth,

Bh Ubri-
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Librigens: ist die Vertheidigung ™ der | Nothlige;
oder ubeghawpt der Liige, um-irgend eines guten
ZLiwecksi willen, ohne Zweifel das widersinnigste; und
zugleich das.verkelirteste, was je unter Meénschen ei-
hort worden.. ~Sie ist das wlrleraiunigs{e. Dua sagst
mir; daly du dich jiberzengt habest, - die ‘Nathli-
pe-sey erlaubt, Wenu ich dir/dies glauben soldy se
muls ich dix es auch zugleich-nicht glauben: ddnn
ich kann nicht wisseny ob du micht, ebenindein dn
das. sagsty umiirgend eines toblichen Zweeks willen
— wermag alle deine Zivecke kennen? — vondeiner
Maxime gegen mich: Gebrauch machst, und eh.aiicht

deme Versichevung, dals du die Nothliige fiir evlaubt

haltest, selbsh eine: Nothliige)ist. - Wer eine silche

Maxime wirklich hitte, der konate weder sagen waol-
Iens. dalsex sie habe, “aloch sie zur Maxime anderer
machen wollen ;: ‘er miilste. sie sorglaltig in-sich ver-
schlielsen;, nnd nnr fiir sich selbst za behaltend wiin-
schen,: - Mitgetheilt vernichtet sie sich selbst.  Von
wein bekannt ist, dals er sie har; dem kann verminf
tiger Weise kein Mensch-mebr glauben;  dénn keiner
kann, die geheimen Zwecke desselben wissén, und
beurtheilen, ob er sich nicht etwa inmiFalle-der erlaub-
ren Liige befinde; glaubt iha aber keiner, so wird
keiner durchiihn belogen. :  Numn istiesohue Zweifel
reiner. Unsian, : Glauben fir setwas zn fodern , das,

wenn es geglaubt wird, sich selhst aufhebi:

Die. Vertheidigung der Nothliige ist ferner das
verkehrteste; was unter Merischen muglich ist; der
Vertheidiger deckt; daduxch seivie in Grund und Bo-
den verdorhene Denkart auf.  Dals euch die Liige,

als
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als ein mogliches Auskunftsmittel ais gewissen Ver-
legenheiten auch nur eingefallen ist, und ihr nun
erustlich berathschlagen konnt, ob man sich nicht
derselben bedienen. diirfe, ist der wahre Sitz eurer
Verkehrtheit.  In der Natur liegt kein Trieb zur Lii-
ge; diese geht gerades W’eges auf den Gentifs 1os;
die sittliche Denkart kennt ¢ie Liige nicht; es bedarf
zu diescm Gedanken eines positiven Bisen, eines-de-
daclten Nack fomrken.r nach einem krummen ‘Wege,
und den sich uns darbietenden geraden nicht zu ge-
hen.  (Man vergleiche damit unsere ohige Ableitung
der Liige im Menschen 8. 267.) Dem ehrlichen Man-
ne fillt dieses Auskunftsmittel gar nicht ein; und
blofs durch ihn wiitde der Begriff der Liige gar nicht
in das System -der menschlichen Degriffe, noch die
Untersuchung iiber die Moralitidt der Nothliige in die
Sittenlebre gekommen seyn.

Das pewbthnliche Beispiel der Schule kann unse-
re Gedanken klirer machen. Ein von seinem Fein-
de mit enthlélstem Degen verfolgter Mensch verbirgt
sich in eurer Gegenwart.. Sein Feind kommt an, und
fragt euch, wo er sey. Sagt ibr die Wahrheit, so
wird ein unschuldiger ermordet; — ihr miilst sonach
in diesem Falle liigen; folgern einige. Wie kommen
doch  diese schnellen Folgerer iiber so vieles mug-
liche, was auf dem geraden Wege noch vor ihnen
liegt, hiniiber auf den krummen Weg? Zuforderst,
warim solltet ihr denn dem Frager entweder die Wahi-
heit, oder eine Liige sagen; warum nicht das dritte,
in der Mitte liegende: dals ihr ihm keine Antwort
schuldig seyd, dals er einen sehr bosen Vorsatz zu

Bboa haben




baben scheine, dafs ihr ihm rathet, denselben in der
Gute aufzugeben, dals ihr anfserdem die Marthei deg
Verfalgten ergreifen, und denselben mit Gefahr eu~
res eignen Lebens vertheidigen werdet ~— welches

letztere ohmedies eure absoluie Sc[mldigi;cit ist, —

Aber dann witrde seine Wath sich gegen euch sellist:
wenden , fahrtihr fort. » Wie mag es doch kommen,,
ich bitte euch; dals ibr nur diesen einen Fall in Rech<
nung bringt; da doch ein zweiter; dafls der Gegner
durch die Gerechtigheit und die Fithnheit eures Wis
derstandes betroffen, von der Verfolgung seines Fein«
des abstehe, kiihler werde, und mit sichi unterhaie
deln lasse, auch unter die Moglichikeiten gehBrt?®
Aber es sey, dals er iiber euch selbst herfuile.  War-
uwm wollt ihr denn das absolut vermeiden? Es war ja

ohnedies eure Schuldigkeit, dén Verfolgten mit eurer

eignen Brust zu decken; denun sobald Menschenleben.
in Gelahr ist, -habt ilir nicht mehr das Recht, auf die
Sicherheit eures eignén zu denken. Es ergiebt sich
sonach schon hier klirlich, dafs der nichstd Zweck:
eurer Liige gar picht der war, das Leben des Nichsten

zuretten, sondern nur dey, selbst mit heiler Haut da-
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von zu komuren ; und tberdies war eure Gefahr nichy

e

einmal wirklich, sondern nur einer von den beiden

moglichen Féllens Thr wolltet sonach Liigen, blofls

um der entfernten Moglichkeit, zu Schaden zu kom-
men, auszuweichen. — Also er falle iiber euch her¥

Seyd ihr denn nun’ durch diesen blofsen Anfall schomn

uberwiltigt, wie ihr abermals mit Ubergehung der
moglichen iibrigen Fille annehmt? Der zuerst ver-

i’o]gtc hat euver Vonmgsctzung nach sich in der Ni-

he verborgen; jetzt seyd ikr in Gefahr, und es ist

ihn




ihm allgemeine Pflicht, wund jetzt noch besondere
Péicht der Dankbarkeit, zu eurem Beistande herbei-
zueilen.  Woher miogt ihr doch die entschiedene Vor-
aussetzung schopien, dals er éas nicht thun werde?
Oder gesetzt, er kime euch nicht zu Hiikfe; so habt
#hr durch euren Widerstand Zeit gewonnen, nnd es
konnen von ohngefihr andere kommen, die euch bei-
stehen. = Endlich wenn ven allem diesem nichts ge-
achihe, und ihr allein kimpfen miifster, woher seyd
shr doch eurer Niederlage so sicher? Rechnet ihr
denn gar nicht auf die Rraft, welche der feste Ent-
schhifs, schlechthin nichts unrechtes zu dulden, und
der Enthusiasmus fiir eure gute Sache selbst eurem
Korper geben wird; moch auf die Schwiche, welche
Verwirrung, und Bewulstseyn seiner Ungereditigkeit
( iiber enern Gegner verbreiten mufs. — Tm schlimm-
sten Falle konnt ihy nichts weiter, als sterben; nach-
dem ihr aber todt seyd, ist es nicht mehr eure Sache,
das Leben des angegriffeien zu schiitzen; und zu-
gleich seyé ilir dadurch vor der Gefahr der Laige ge-
rettet. Also der Tod geht der Liige vorher; nnd zur
Liige kommt ¢s nie. Ihr hebt dabei an, weil thr nur
ein Auge fiir das krumme habt, und der gerade Weg

fiir ench gar uisht vorhauden ist.
o

' Den Satz, dals die Richtigkeit der Erkenntnils
anderer uns Zweck seyn miisse, positip angewendet;

erfolgt aus ihm das Gebot, richtige Einsicht bei an-

dern zu beférdern, ihnen die Wahrheit, die wir wis-
\ sen, wirklich-mitzutheilen.
| ] Wir haben nur den Grand dieses Gebots aufzn-

5 zeicen , und wir sehén zugleich, wie weit es geht:
! o o o
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da sich wohl vorhersehen 1ilst; ‘dals es nicht ohiie
Einscln"zinkung gelten .machte. Ich bin verbunden,
den andern anzusehen, als ein \Verkzeug des Sitten-
gesetzes. Aber es wird eine seiriem Begriffe entspre-
chende Wirkung erfolgen, nur in wiefern er eine richs
tige Erkenntnifs von dem Objeete seiner Einwirkung
hat. Ich bin schuldig, seine Wirksamkeit zu befor-
dern; -ich bin sonach schuldig, ihm richtige Erkennt-
nils mitzutheilen, auch ohne seine Auffederung; es
ist mir schon.durch mich selbst nothwendiger Zweck.
- In wie weit nuh ? Natiirlich, in wiefern seine Er-
kenntnils unmittelbar anf sein Handeln Einfluls hat,

oder. in wiefern sie ihm unmittelbar praktisch ist.

Es wire sonach ein Unterschied z11 machen zwischen

unmittelbar praktischen Fienntnissen, und zwischen le-

diglich theoretischen. Nun be’ﬁiehl sich alle Thearieauf
Praxis; wieeine griindliche Transscendental - Philaso-
phie lehrt, und es ist gar keine Theorie moglich, oh-
ne diese Beziehung. Mithin ist die angegebene Un-
terscheidung lediglich ‘relativ. ~ Es kann etwas fiir
ein Individuum, und fir ein Zeitalter lediglich theo-
retisch seyn, was fiir ein anderés Individaum, und
fiir ein anderes Zaitalter praktiseh ist. Um daher zn
wissen, welche Wahrheit man eéinem bestiminten In-
dividunm schuldig sey, miifste man zuférderst beur-
theilen konnen, welche Wahrheit gerade fir dieses
Indiduum prakiisch sey. Wie kann man dies?

Es ergiebt sich unmittelbar aus dem Hardeln eines
jeden. Die Erkenntnifs dessen, worauf er handelt,
ist ihm unmittelbar praktisch, und jede andere ist es

nicht. —  Wenn ich sonach sehe, dafls mein Neben-

mensch
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meénsch handelt, nwnd ich habe Grund zu Yermu ther,
dafls er mit der Deschaffenheit der Umstande nicht
ganz bekannt sey. oder weils gewils, dafs er eiue
unrichtige Ansicht derselben habe; so - ist es meine
Pilicht, ohne weiteres, und onne dafs ich erst seine
Auffoderung abwarte, ihn aus seinem. Irrthume zu
reifsen: denn er ist in einer Art von Gefahr, etwas
Zweckwidriges zm thun, and bei moralischer Denk-
art ist es miv nicht gleichgiliig, dals etwas Ziweck-

seschehe: 1ch darf seinen Ixrthum gar nicht

widriges g

zulassern

Ich habe hier immer von unmittelbar pr:ilﬂ_is-:;her
Wahrheit gerf:c!er, und vorausgesetzti, dafls gemde
s¢h dadurch, dals ich nun eben der erste und nichste
bin., zu Mittheilung derselben aufgetodert sey. Es
st auch hier nicht, wie schon oten in ‘Absicht einex
andern Pilicht ernert worden, die Meinung, dals
man darauf ausgeheu solle, Ge 16-‘3’911118&;” anfsuuhau
solle, um lrrende zurecht zu weisen. Darzu habe
ich, wenn ich immer thite, was mir zuerst vorkomimt,
nicht Zeit; wnd iberhaupt, wauls unsese Tugend na-
tiirlich seyn, immer handeln, wozu sie an_i;{efﬂdﬂrt
wird. und nicht etwa -Abenthener suchen; . denn

dies ist keine wahrhaft tus;eudbuftc Gesinnung.

Wahrheit, die: entweder ibexhaupt fiir das Zeit-
alter, oder nur fiir die meisten: Individuen in demsel-
ben blels theoretisch ist, aufzusuchen und bekannt zu
miachen, ist die Pflicht ¢ines besondern Standes; des,
der Gelehrten.  Sie soll praktisch werden, nur kann sie
es nicht sogleich, und auf einmal, derm auf dem We-
ge def Vervollkommmung des Menschengeschlechts

Bb 4 lalse
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lifst sich kein Schrittiiberspringen. Dieser Stand ar-

beitet Fur die kunftigen Zeitalter; und legt gleichsam
Schitze nieder, ‘die erst in ihnen werden benutzt wer-
den.. Von den Pllichten desselben werden wir tiefer
unten sprechen,

IIL

Soll das verniinftige Wesen in seiner Wirksam-
%eit frei seyn, d. i. soll erfolgen in der }r',rfalu'nng.
was es in seinem Zweckbegriffe sich dachte, so mufs
die Beschaffenheit alles dessen, was auf seine Zwecke
Bezichung hat, und: einflielst, fortdauernd bleiben,
wie das verniinftigze Wesen, dasselbe erkannt hat, und
in seinem Zwechbegril“fe vorausgesetzt, Wird etwas,
von dessen Fortdaner der Erfolg abhingt, und dadurch
bedingt ist, wihrend des Handelns verdindert, so
wird auch der Effekt verindert, und es erfolgt nicht,
was erfolgen sollte. (Wegen der weitern Ersrterung
dlicses an sich leichten Satzes, verweise ich au mein
Naturrecht §. 11.) Dieses auf mein Handeln sich be-
ziehende, gleichsam die Primisse alles meines
Handeln in der Sinnenwelt, von welchem dasselbe
ausgeht, und welche es voraussetzt, kann, wenn ich
nuter mehrern freien Wesen lebe, nur ein Theil der
Sinnenwelt seyn. Dieser bestimmte meinen Zwecken
unterwortene Theil der Welt, heifst, wenn er durch
die Gesellschaft anerkannt und garantirt ist, (diese
Anerkennung und Garantie ist juridisch und moralisch
nothwendig) mein Eigenthum. (Ich kiunte ohne
diese Anerkennung nie sicher seyn, durch mein Han-
deln die Freiheit anderer nicht zu beschrinken; ich
kénnte, sonach nie mit gutem Gewissen handeln.

Nur
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Nur unter der Bedingung, dals @llec mir eine Sphiire
fiir mein freies Handeln zugestehen, und versichern,
dafs durch das Handeln in dieser Sphire ihre Freilieit
nicht werde gestort werden, kann ich mit gutem Ge-
wissen - etwas vornehmen.  Unmittelbar. geschieht
diese Anerkennung durch den Staat, in welchem ich
lebe. - Wie sie mittelbar von dem ganzen Menschen-
geschlechte geschehe, (ist in unserm Natwrrechte
gezeigt.)

Es ist sonach zuforderst Pflicht eines jeden, der

sich zur Einsicht in die so'eben .'mi.'gr:steilten Sitze

erhoben hat, das Eigenthumsrecht einzufithren, wel-

ches allerdings sich nicht von selbst findet, sondern
nit Vorsatz nach einem. Begriffe eingefiihrt werden
mufs. Ferner, es ist Pflicht eings jeden , sich ein
Eigenthum zu erwerben: denn es ist Pflicht fir ihn,
frei zu bandeln: ahber er kann dies nicht, ohneunab-
lissig im Zweifel zu bleiben, ob er nicht die Freiheit
der andern store, wenn er nicht ein Eigenthum hat.
Dies vorlinfig, als nihere Bestimmung des schon
oben aufgestellten Satzes, dals ein Staat errichtet wer-
den, und jedes Individuum in denselben treten solle.
Die Freiheit jedes andern ist mir absoluter durch das
Sittengesetz gebotener Zweek. Diese Freiheit ist be-
dinhgt dadurch, dafs er ein Eigenthwn habe, und das-
selbe unbeschidigt erhalte. Das letztere ist mir so-
nach, als Bedingung des bedingten Zwecks, selbst
Zweck. ~ '

Diese Disposition des Sittengesetzes negativ an-
gewendet, geht aus ihr hervor das Verbot, das Eigen-
thuni des andern zu beschidigen., azr_{' irgend eine drt
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zie verringerity oder dem Eigenthiimer-den-Gebraueh

dess -!E"I.ET‘EH zilerscliiveren.

Zuftuderst,ich soll das Eigenthumdes andern nicht
70 meinen eignen Nutzen verwenden, durch Raub,
Biebstahly Betrug, listige Devortheilung; welches al-
les, rauch schon wegen seiner Form , wegen der:Han-
delsweise  dabei verboten ist; das erstere, als gewalt-
swiner Angiff auf Leib und Leben des andern,:die
leiztern als Falschheit, und Liige. Hier wixd blols
anf die Materie der Handlung, blols daranf gesehen,
dals d-:-u‘.a_n"c.h. das Eigenthum des andern efitwendet
wird.  Es ist untersagt, weil dadurch die Fretheit
des Peraubten beeintrachtigt wird. Er hat auf die

foridanernde 'D}sposll_i_m]_ ither das entwendete gerech-

wet, und seine Maasregeln darauf genommen. Muls

er dasselbe ganz ‘erfitbehiren; so wird sein Wirkunge-

¢
i
5

kreis, das Maals seines physischen Vermigens, und
seine hausalitit dadurch vewxingert; mulfs er es sich

wieder erwerbemn, so. wird er im Laufe seines Wir-

1
{
; A ey |
kens wenigstens.aufgehalten, und gentthigt, zu thun, '
was er schom g'e‘:.h:m hatte, — Jene unsittliche Sit- l

tenlebire, die durchgingig die Beforderung guter

e [ Y "_i-"*-ﬁ-u.-.,—-? e
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Zowecke vors;_)iege'i't. , um btse Mittel zw entschuldi- |
gen, und welche man jesuitische Moral genannt hat, I\

(ohnerachtet dadurch nicht gesagt werden soll, dals

alle Jesuiten sie hatten, wund dals niemand sie habe

der uiclt Jesuit sey —) jene Siltenlehre, sage ich, |
Kionnte gegen den aufgestellten Satz einwenden, und
wendet aueh wirklich dagegen ein: Wenn jenes ent-
wendete Guy iiberhaupt nicht verdorben, sondern nur

gebraucht-wird, so geschieht ja der Beforderung des

Ver-
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Vernunftzwecks, welche das letzte Ziel alles unsers
Handelns seyn soll, kein Abbruch; ja, wenn etwa
der neue Besitzer es besser anwendet, als es der erste
angewendet haben wiirde, so gewinnt dieser Zweck
dabei. Wie wenn der Entwender wiilste, dafls der
erste Beditzer einen schidlichen Gebrauch von diesem
Vermigen machen wiurde, er selbst aber einen sehr
loblichen " Gebrauch zu mehrerer Ehre Gottes, und
zu grolserm Dienste des Niachsten, dabek beabsichtigte,
— wiirde er dann nicht, nach euren eignen Princi-
pien, ganz recht handeln? Ich antworte: das Gute
zu betordern, ist mir bedingt geboten; in wiefern
es in meiner Sphire Ii(‘.gt , nnd i meineny mir recht-
milsig zugekommenen Vermogen steht; die Ireiheit
des andern zu heeintrichtigen, ist mir absolut ver-
boten. Ieh wiirde hier Legalitat bezwecken, auf

Kosten der Meoralitdt. Diese Unterordnung der ver-

( geblichen Legalitdt mmter die Moralitat ist es, worin
' diest Jesuitische Moral sich gleich hleibt; und da-

durch sich selbst verrath , dals es ihr auch nicht ein-
mal um Legalitit, als solche, sondern wm etwas ganz
anderes, um ihren eignen Vartheil zu thun ist. Man
kann die Legalitit. gar nicht wollen, aulser um der
Moralitit willen. — Dafs man Diebstahl, und Be-
vortheilung des andesn um vorgeblicher guter Zwecke
willen nicht eben so hartnickig vertheidigt, als die
Nothliigen, kommt daher, weil unrsere biirgeriiche
Verfassung, welcher an der Erhaltung des Eigen-
thums alles liegt, und die auf die Verletzung dessel-
ben schwere Strafe gesetzt hat, iiber diesen Punkt
unsere Denkartanders gebildet. Der Neu-Seeldnder,
ftir welchen die - Verfassung mnicht dasselbe gethan,

stichlt,




stichlt, vermuthlich fiir guteZwecke, so wie wir fiir

gute Lwecke higen.

Dann ist dadurch verboten, die Beschidigung
des Eigenthums des andern, entweder absichtlich,
und aus bosen Willen, oder'aus Unbedachisamkeit:
aus dem- gleichen Grunde, weil dadarch der freie
tyebrauch des Eigenthums des andern, mithin seine

I'reibieit tiberhaupt, gehemmt wird.

Was die absichtliche Besc‘hﬁdignng anbelangt,
zu deren Vertheidigung Fifst sich auch nicht einmal
eine Sophisterei vorbringen: sie ist absolut unmora-
tesli. Wasdie *.E::‘s:cil’:'trlig-rr:tg durch Unbedachisamkeit
anbelangt, so ist es mir Pllicht, fiir die Erhalting
des bigenthumes des andern, dieselbe Sorgfalt anzn-

venden, die ich fir die Erhaltung des meinigen an-

wende: denn sie ist mir aus demselben Grunde, mit-

hin anch in dem gleichen Maalse Zweck: nemlich als

Mittel zur Bef&irdemng der Vernunfiherrschaft,

Endlich ist es verboten, den freien Gebrauch sei-
nes Eigenthums dem andern zu erschweren. Der
Grund' des Verbots ist klar. Der Zweck des Eigen-
thums ist, dafs er es frei gebrauche zur ].}efiirderung 5
seinier Zwecke, von dénen ich annehmen mulfs, dals
sie anf Eiealisimng der Vernunftherrschafi auszehen:
den freien Gebrauch hemmen, heilst den Ziweck alles
Eigeuthums aufheben, und ist sonach dem Wesen
naeh dasselbe, was Beranbung seyn wiirde. - Dafls
ieh dadurch einen bisen und schidlichen Gebrauch
verhindern wolle, ist keine Entschuld igung,

Ersatz
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FErsatz des Entwendeten, des Verdorbenen, kurz
jeder Beschidigung des andern bin‘ich stets schuldig.
Ohne Ersatw ist keine Vergebung d. h. keine Aussoh-
nung mit mirselbst. Der strenge Beweis ist folgen-
der: Wer moralisch denkt, der will die Beschddigung
des andern an' seinem FEigenthume schlechterdings
nicht. - Nun dauert dieselbe in ihren Folgen fort, ehe
der vollige Ersatz geleistet ist.  So gewilsich sonach
zur moralischen Denkart zurtickkehre, so gewils
will ich die Folgen aufgehoben, und dadurch die Hand-
lung vernichtet; und mufs zu folge dieses Willens
nothwendig alles dazu thun, was in meinem  Vex
modgen steht. —

Der Satz, dals das Eigenthum Anderer Zweck
fiir mich sey, weil es eine Bedingung ihrer formalen
rechtmifsigen Freiheit ist, positiv angewendet, ent:
halt folgende Gebote.

a) Jeder zum Vernunfrgebrauche emporgewach- .

sene Mensch soll ein Eigenthum haben. Der Beweis

liegt in dem obigen. Ermufs frei handeln konnen::

seine Handlung geht nothwendig aus, von gewissen
ersten Punkten, gewissen Objecten der Sinnenweli
die die ersten Werkzeuge seiner Thitigkeit sind ; die-
se aher miissen aulser ihm gar keinem andern als
Werkzeuge angehoren, weil er -aulserdem nie Versis

chert seyn konnte, dafs er keines Freiheit store.

Diese Sorge nun, dafls jedermann ein Eigenthuin
habe, kommt zuforderst dem Staate zu. Der Strenge
nachist in einem Staate, wo auch nur Ein Birgerkein
Eigenthum hat, (Eigenthum im eigentlichsten Sinne

des
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des Worts., wo es dieausschlielsende Sphire fiir das
freie Handeln iiberhanpt, sonach nicht blofls Objecte,
sondern auch ausschiliesende Rechte anf Haundlungen
bedeutet, ) iiberhaupt kein rechimiilsiges Eigenthum.
Denn jedem gehort sein Eigenthum nur, in wiefern es
alle andere aperkanut haben; sie konnen esaber nicht
anetkanat haben; ohne dals er von seiner Seiteanch das
Ihrige anerkannt habe, sie iniissen sonach eins haben.
Wer keins hat, hatauf.das der andern nicht Verzicht
gethans und er nimmt es mit seinem vollem Rechte
in Anspruch. = Dies; ist die juridische Ansicht dex
Sache. ~— Ks ist sonach zuforderst. Pflicht eines je-
den, der sich von dieser Wahrheit uberzeugen kann,
soviel in seinen Rriften steht, dahin zu arbeiten,
dafs’' dieselbe in den Staaten anerkannt und befolgt

werde.

Bis dies uber geschieht — und warum sollte es
nicht endlich einmal geschehen — ist es Pflicht fur
jedensy «den ihm bekannten Bigenthumslosen, ein Ei-
genthum zu verschaffen; oder, Fl ollthitigheit ist
Pilicht. Sie ist, wie jeder sieht, eine bedingte Pflichg,
sie wriirde mnicht statt finden, wenn der Staat seiue
Schuldigkeit thiite,

Man bemerke wohl; die Wohlthitigkeit besteht
darin, «ais man dem Eigenthwmslosen ein Eigen-
thum, einen Yesten Stand, eine zugesicherte und
fortdauernde Existenz verschaffe. Man soll irgend
emem, oder mehreren, wenn man es. kann, ausdem
runde, und fiir immer zn helfen suchen; dem

‘Amtlosen Anstellang; dem Arbeitslosen Arbeit ver-

:schalfen; dem in seiner Nahrung herabgekommenen

leihen
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leithen oder schenkens dalsersie wieder treiben kiinne;
Waisenauferziehn oder auferzichnheifen, . dgl: kuivz,
soviele Werke der Wolilthitigheit alsmian kann, ganz
thun,-und nicht blofs: hier-und da stibnpern nud
flicken.. . Efst  dann-ist unsere W’alilthéi-l;igis‘ciI: Ner-
niinftig, besonuen wund mweckmilsig, « Der Beweis
Liegt im- Begriffe der Wohlthatighkeit: jeder soll ein
Eigentlinm- huben 5 -dies: ist ilir Zweck.

Das gewdhnliche Allmosen geben,: ist ein sehr
zweideutiges gutes Werk. Wer ein Allmosen giebt,
das nicht ganz hilft, kann verniinftiger Weise dannt
nur §0 viel sagen wollen: Ich will dir nicht oderich
karn dir nicht helfen; suche andere auf; und damit
du bis dahin dein Leben fristen konuest, gebe ich
dir diese Gabe:. Die ]_’ﬂichtmﬁfsi_gkeif der Allmusen
geht hervor aus der Pflicht, das Leben unserer Mig
menschen zu erhalten. ' — Der Anspruch ura Hilie bér
den Nebenmenschen kann gar keinén andern Zwedk
haben, ' als den, einen Stand und éin Eigemhum 2
finden bei den Privatpersonen, daes uns der Staat ver-
sagte. Da s Menschen, beim Allmosenbitten, kei-
nen Zweck haben, als dieses, und den Bettel 2zt ei-
nem Stande machen, ist schlechthinmicht zu dulden;
und wenn es der Staat duldet; so ist es Pllicht jeder
]'."rivatpcrs()n, zu thun, so viel an ibhr ist, um die
Erreichung dieses Zwecks zu vereiteln ; keinesweges

aber, durch unbesonnene Weichherzigkeit, und ihed

verstandene Pilicht, sie zu befordern. Es versteh

sich, dals man vor seinem Gewissen sicheér sevii
muls, dals man nicht etwa ans Geiz, nnd natarli-
cher Hartherzigkeit die Wehlthat versage, und jencn

]-“
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hihern Grandsatz: nur verwerde. - Man wird dies'ja
wohl daraus ersehen konnen; ob man die oben he- '
gchriebenen ‘Werke der verniinftigen Wohlthitigkeit
ausiibt, so oft eine Veranlassung darzu vorkommt.
(Wie sehr weichen nicht diejenigen von der Vernunf{
und Wahrheit ab,  die das Allmosengeben zur Reli-

gionsiibung aachen; und den Bettel dulden, und

befordern, damit es den Gliubigen nicht an Gelegen<
heit fehle, gute Werke zu thun: als 6b es daran je
fehlen konntel)

Wie weit erstreckt sich die Pilicht der Wohlthi-

tigheit? Ist es genug, sie zu iiben, in wiefern sie
uns selbst ‘nicht im geringsten listig fillt, und nur |
das wegzugeben, was wir selbstmicht brauchen kina [

nen? Keinesweges; man ist schuldig sich selbst ab-

zubrechen, seinen eignen Aufwand einzuschrinken,
sparsamer, haushilterischer, und arbeitsamer zu seyn,
um wohlthun zn ktnnen:  denn der Eigcenthumlose

. |

hat einen Rechisanspruch auf unser Eiecenthnm.
I 2

Damit man diesen Satz nicht umkehre, und \
folgere: mithin darf der Arme die Unterstiitzung er-

zwingen; - .setze ich noch dies hipzu. Von dem - ° /

Staate diirfre er sie allerdings erzwingen, wenn er
konnte; es ist Zweck des Armen und Reichen, dahin :

zu arbeiten, dals endiich der Staat zur Erkenntnils, {

und Ausiibung dieser seiner Pflicht gebracht werde. |
Aber, was die Einzelnen anbelangt, kann ein Frem- |
der nie beurtheilen, ob es gerade ihre Pilicht ist, ob
sie gerade in der Lage sind, ob sie nicht durch andere-
hohere Pflichten abgehalten werden.

b)
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b) Jeder soll behalten, was sein ist: denn auflser»
dem wiirde seine formelle Freiheit gestort. Es ist so-
nach Pilicht, das Eigenthum des andern gegen jeden
Angriff daraaf, auch unaufgefodert, zu vertheidigen;
gerade in demselben Maalse, als ich ‘mein eignes ver-
theidigen wiirde: denn die Vertheidignng beider ist
Pilicht aus demselben Grunde, beides ist Mittel zur
Beforderung der Vernunftherrschaft. — Der Angriff
gescheh enun durch vernunftlose Naturgewalt, (Feuer,
und Wasser) oder durch die Ungerechtigkeit verniinf-
tiger Wesen; er geschehe von den letztern mit Ge-
walt, oder durch Hinterlist, und Betrug. Da die
Sicherheit des Eigenthums anderer mir in demselben
Maalse Zweck seyn soll, als die Sicherheit des meini-
gen , 80 ist unmittelbar klar, dalsich die Vertheidi-
gung desselben gelbst mit Gefahr fiir die Sicherheit
meines eignen tbernehmen miisse. Wie weit dies
sich erstrecke, wund in wiefern ich selbst mit Gefahr
meines Lebens dasselbe zu vertheidigen schuldig bin,
werden wir im folg. (. sehen.

¢). Das Eigenthum ist Object der Pflicht, weil
es Bedingung und Werkzeug der Ereiheit ist. Es
ist dem sittlichguten Menschen Zweck, dals andere
so viele Freiheit, d. i. Rraft und FKausalitit in der
Sinnenwelt haben, als miglich, um dadurch die
Vernunftherrschaft zu befordern: es ist ihnen sonach
Pﬂfclht, die Brauchbarkeit des Ergenthums anderer
zu vermehren. Dals man viel wirke, darzu gehort
nicht so wohl, dals man einen grolsen Umfang von
Mitteln habe, als vielmehr, dals man diejenigen, die
man besitzt, ganz in seiner Gewalt habe, und durch

-

" [
R B1e

o | ARG Al e




R WP S T
- e . x e

- e - e s 1 i =

_'403 T
sie wirken konne, was man nur will. " Nicht ein
grolser, sondern ein getibter, ‘ganz unter der Herr-
schaft des Willens stehender Rorper; und eben so
nithtein grolses, aberein geordnetes, leicht zu iiber-
sehendes, zu jedem moglichen Zwecke auf der Stelle
anwendbares Eigenthum macht frei und unabhiingig.
Wie es uns Pllicht ist, 'das unsrige in dieswn Zu-
stand zu bringen, so ist es uns Pflicht, beim Eigen-
thumnie anderer das gleiche zu beabzwecken: durch
guten Rath, durch Beistand, den wir aber nicht ‘auf-
dringéen diirfen, durch Abtretung dessen, was dem
andern seiner Lage nach, mehr niitzt, "als es uns
niitzen  wiirde’s kurz, D.:'c:rugfcrtig?feit ist Pflicht;
deren Triebfeder aber nie eine unbesonnene Guther-
zigkeit seyn muls, sondern der deutlich gedachte
Zweck, die Kausalitdit der Vernunft, so viel als mog-
lich, zu befordern. Bitten, deren Gewihrung dem
andern unserer besten Einsicht nach mehr schaden
als niitzen wiirde, ist es Pilicht abzuschiagen; jedoch
begleitet mit verniinftigen Vorstellnngen, um seine
Begriffe zu berichtigen, und iba dahin zu bringen,
lieber gutwillig von seinem Begeliren abzustehen.

d) ‘Die gesammte Sinnenwelt soll unter die Herr-
_-acl-mft der Vernunft kommen, ‘Werkzeug derselben
';‘-s..:*.y]'}., in dei: Hinden der verniinfticen Wesen —
Aber es hﬁngt in dieser Sinnenwelt alles mit allem
zusammen ; es steht sonach kein Theil derselben ganz
und unumschrinkt unter der Herrschaft der Ver
nunft; wenn nicht alle Theile unter ihr stechen. Die-
ses hier angewendet: — Alles Brauchbare in der Welt

muls gebraucht ' werden, und da es nur dadurch

zweck-
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zweckmifsig gebraucht werden kann, dals es Eigen-
thum werde, so muls es Eigenthum werden. Es
ist Zweck des sittlichguten, ' es dahin zu bringen. —
Wie jeder Mensch ein Eigenthum haben soll, so soll
auch jedes Object Eigenthum irgénd eines Men:

schen seyn.

Besonders durch Ausiibung der zwei letzten Vor-
.sc.hri'ften , wird die Herrschaft der Vernunft iiber die
Sinnenwelt recht begrindet. Durch das erste, dals
jeder micht allein fiir den Gebrauch seines Eigen-

thums, fiir die Erreichung seiner Privatzwecke, son-
dern fiir den zweckmifsigsten Gebrauch des Eigen-
thums aller, fiir die Erreichung der besondern Zwe-
cke aller sorgt, und arbeitet, und aller Thitigkeit

fordert, so wie alle die seinige fordern; wird die Ver-
nunft vereinigt; sie wird in den Gemiithern aller, die
empirisch noch so verschieden seyn mogen, Ein und
eben derselbe Wille. Durch das letztere wird unter
diesen Einen Willen die ganze Natur zusammenge-
 falst und begriffen. '~ Die Vernunft ist mit sich einig:
’ 1 und die Sinnenwelt ist ihr untergeordnet. — Dies

|' ist das uns vergesteckte Ziel.

§. 24.

Vo den Pﬂick.ﬁcr: , beim FViderstreite der Freileit
| verniniftiger F¥ eseit.

—— S
Fs ist kein Widerstreit zwischen der Freiheit ver-

niinftiger Wesen #berhaupt: d. h. es widerspricht
Cca sich




	Seite 371
	Seite 372
	Seite 373
	Seite 374
	Seite 375
	Seite 376
	Seite 377
	Seite 378
	Seite 379
	Seite 380
	Seite 381
	Seite 382
	Seite 383
	Seite 384
	Seite 385
	Seite 386
	Seite 387
	Seite 388
	Seite 389
	Seite 390
	Seite 391
	Seite 392
	Seite 393
	Seite 394
	Seite 395
	Seite 396
	Seite 397
	Seite 398
	Seite 399
	Seite 400
	Seite 401
	Seite 402
	Seite 403

