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Harald Schroeter

Ecclesia ludens

Ein Versuch dber den Deutschen Evangelischen Kirchentag

. Praludium - Kirchentag als
vor-laufige Kirche

Leere Kirchen — volle Hallen; so bringen Kom-
mentatoren seit geraumer Zeit den Unterschied
zwischen Kirche und Kirchentag auf den Be-
griff. Woran liegt es, daB der Kirchentag seit
Mitte der 70er Jahre einen Boom mit weit iiber
100.000 Dauerteilnehmenden erlebt, wihrend die
Kirchen weitgehend leer sind? Ich habe dies zu

erkliren versucht mit der These, der Kirchentag
sei vor-laufige Kirche:

1. Er ist vor-liufig, weil er sterben kann, Als
eingetragener Verein st er anders strukturiert
als die verfaBten Kirchen. Er hat so seine Vor-

liufigkeit institutionalisiert und ist bei Bedarf
auflosbar.

2. Er ist vor-ldufig, weil er stelivertretend fiir
andere Gestalten von Kirche in die Bereiche
vorliuft, wo sich Christentum und Welt begeg-
nen. Als Seismograph zwischen Kirche und Welt

zeigt er das vorldufig und kurzzeitig an, was
Christen in der Welt bewegt.

3. Erist vor-laufig, weil er - aus der intensiven
Begegnung mit der Welt herkommend - fiir die
Kirche eine innovative Kraft darstellt. Auf ihm
werden neve Formen des Christseins auspro-
biert, vorgestelit, gefeiert und auf jhre Ange-
messenheit hin diskutiert. Somit hat er als kir-

chenreformerischer Impuls kirchliche Vorreiter-
funktion und wirkt so auch auf den Kirchenall-
tag zuriick.

4. Er ist vor-ldufig, insofern er eine Gestalt von
Kirche darstellt, die nicht alle traditionellen
Merkmale von Kirche fiir sich in Anspruch neh-
men kann und will. Als nichtparochiale, von
Laien verantwortete Gestalt von Kirche, die nicht
auf ein festgeschriebenes Bekenntnis festgclegt
ist, sondern den ProzeB des Bekennens zwi-
schen Kirche und Welt eroffnet, darf er nicht
vorschnell mit “der Kirche” identifiziert wer-
den, was aber wegen seiner massenmedialen
Offentlichkeitswirkung stindig geschieht. Der
Kirchentag ist u.a. deshalb so spannend, weil er
diesem produktiven MiBverstindnis nicht aus-
weichen kann.

Der Kirchentag ist eine Gestalt von Kirche, die
sich in dezidierter Weise auf die gesellschaftli-
chen Entwicklungen in der Bundesrepublik nach
1945 eingelassen hat. Dies macht seine Attrakti-
vitit aus. Ich versuche dies zu verdeutlichen,
indem ich ihn als spielende Kirche, als ecclesia
ludens, als Spielwiese zwischen Kirche und Welt
beschreibe. Der Spielbegriff ermoglicht es, die
Vor-laufigkeit des Kirchentags zur Geltung 7
bringen, und zeigt zugleich die Offenheit des
Geschehens Kirchentag, da niemand im voraus
weil, wic dieses Spiel ausgehen wird, und nie-
mand die Position innehat, von der her ein Uber-
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blick iiber dieses komplexe Geschehen méglich
ware. Wer Kirchentag verstehen will, muB sich
auf dieses Spiel einlassen. Der Spielbegriff trigt
aber auch der Tatsache Rechnung, daB der Kir-
chentag ein Ausnahmezustand der Kirche, ein
Fe§t, eine protestantische Wallfahrt ist. Seinen
R.elz bezieht er gerade daher, daB Kirchentag
nicht so ohne weiteres auf den Kirchenalltag
transformierbar ist.

ll. Das Spielfeld - Zwischen Kirche
und Welt

Der Kirchentag spielt sein Spiel zwischen und
mit Kirche und Welt. In beide Richtungen lauft
c'r VOr. So inszeniert er einen Zwischen-Raum,
ein Spielfeld, das ihn zum Gesellschaftsspiel
und zum Kirchspiel werden lift. Als Laienspiel
aber sorgt er dafiir, daB die Grenzen zu Kirche
uf_ld Welt offen bleiben. Fragen wir also zu-
nichst danach, wie Welt beim Kirchentag ins
Spiel kommit:

1. DerKirchentag als
Geselischaftsspiel

D'el"Kirchentag findet v.a. in Messehallen statt,
dlf ihn seit den 70er Jahren auch inhaltlich stark
pragen. Durch die Einfihrung erhohter Partizi-
Paflonschanoen mit dem Markt der Moglich-
keiten (seit 1975) und die Beteiligung sog. kom-
munikativer Gruppen hat sich der Kirchentag
auf die Marktstrukturen unserer Gesellschaft ein-
gelassen. Dabei versucht er, ein humanes Markt-
MOdcll zu gestalten, welches sich nicht den ka-
pitalistischen Zwingen beugt. Dab sich hier Kon-
flikte fiir den Kirchentag ergeben konnen, die
bis an die Fundamente seines Selbstverstindnis-
ses riihren, haben dic Diskussionen im Vorfeld
des Frankfurter Kirchentags 1987 gezeigt, als
der Kirchentag seine Konten bei der Deutschen
Bank kiindigge, weil diese in Siidafrika-Geschiifte
verwickelt war. Gegenwitig bildet das freie,
mitunter konkurrierende Angebot verschiedener

kirchlicher Institutionen, christlicher Gruppen,
weltlicher Initiativen und religiéser Sinnanbie-
ter auf einer “Messe” ein wesentliches Kennzei-
chen des Kirchentags, das von den Teilnehmen-
den als kritischen Konsumenten reichlich ge-

nutzt wird.

Der Kirchentag ist ein protestantisches Gesche-
hen auf der bewuBt bejahten Grundlage nach-
kriegsdeutscher Demokratie. Wihrend der deut-
sche Protestantismus bis 1945 grofie Schwierig-
keiten mit der Demokratie hatte, weil er viel-
fach demokratisches Denken und demokratische
Ordnung ablehnte, so bezeichnet schon der Griin-
der des Kirchentages, Reinold von Thadden-
Trieglaff (1891-1976), es als eine seiner we-
sentlichen Aufgaben, zur demokratischen Ver-
antwortlichkeit zu erziehen. Diesem Selbstver-
stindnis folgend entwickelte sich der Kirchen-
tag zu dem wohl wirksamsten offentlichen For-
um, welches Protestanten in Demokratie einiib-
te. Dabei integrierte er den protestantischen Im-
puls, alles Fertige in Frage zu stellen und quali-
fizierte Sozialitat auf der Unhintergehbarkeit des
Individuums zu begriinden. Dazu trugen auch
die vielen prominenten Politiker und Politiker-
innen bei, die Kirchentage immer als willkom-
menes Diskussionsforum nutzten und das Kir-
chentagsgesicht stark prigten. War der Kirchen-
tag in seinen Anfingen eher politisch konserva-
tiv gepragt, so befinden sich seit den 80er Jah-
ren die kritisch-progressiven Stimmen auf Kir-
chentagen in der Mehrheit.

Vor diesem Hintergrund entwickelte sich der
Kirchentag zu einem kulturellen Ereignis, wel-
ches den jeweiligen Zeitgeist, das jeweilige Le-
bensgefiihl und die jeweilige Weltanschauung
zur Darstellung bringt. Dieser Aspekt wurde zu-
michst kaum wahrgenommen, tritt aber seit den
80er Jahyen immer stirker in den Vordergrund.
Seit den 70er Jahren wuchs die Einsicht, da8
vor der Aktion das Feiern stebt, soll Aktion nicht
ins Leere laufen. Daber entwickeln sich hier
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neue gottesdienstliche und kommunikative For.
men, die unter dem Namen “Lebendige Litur-
gie” subsumiert werder.

Der Kirchentag ist einer der wichtigsten, wenn
nicht die wichtigste Offentliche Erscheinungs-
Jorm von evangelischer Kirche. Durch seinen
Massencharakter bildet er ei interessantes Ob-
Jekt fiir massenmediale Berichterstattung. Pro-
blematisch an der offentlichen Rezeption von
Kirchentagen erscheint mir allerdings die Tatsa-
che, daB die Medjen Kirchentage hauptsichlich
als Politikum wahmehmen, so daf seine spiri-
tuellen, kulturellen und theologischen Impulse
weitgehend unbeachtet bleiben. Gerade hier zeigt
sich der Unterschied zwischen einem live und
einem medial erlebten Kirchentag,

Wegen seiner Rezeption durch eine breite Of-
fentlichkeit stellt er einen wesentlichen Mach-
faktor dar. Wihrend er in bezug auf die Gesell-
schaft deutliche Gestaltungsansprﬁche geltend
macht, kann er auch der Kirche gegeniiber indi-
rekt Fakten schaffen, weil er in der Offentlich-
keit als “die Kirche” rezipiert wird, Fr prégt
somit das Image und das Klima von Kirche
entscheidend und kann Punkte auf die Tages-
ordnung der Kirche setzen, hinter die diese nur
zu ihrem eigenen Schaden zurickfallen kann,

So taucht die Frage auf, wie Kirche beim Kir-
chentag ins Spiel kommt.

2. Der Kirchentag als Kirchspiel

Obwohl es im Ausland viele Versuche gab, den
Kirchentag zy ibertragen, waren diese nie von
Dauer. Der Kirchentag ist nur in Deutschland
zu einer dauerhafien Institution geworden. Ein
wesentlicher struktureller Grund dafiir ist die
Tatsache, daB er auf dem Boden einer Volkskir-
che existiert, die es in dieser Konstruktion mur
in Deutschiand gibt. Fiir eine Volkskirche ist
Zum einen entscheidend, dag ihre Glieder in
umterschiedlichen Verbindlichkeitsstrukturen am

kirchlichen Leben teilnehmen, so daB sie sich
nicht auf eine sog. Kemgemeinde konzentriergn
darf. Zum anderen muB eine Volkskirche, die
Verantwortung fiir das Volksganze wahrmehmen
will, so auf Welt bezogen sein, dabB sie iiber den
Kreis der ihr rechtlich angehorenden Glieder
hinaus spricht und handelt und so mit ihren welt-
bezogenen Funktionen dem stindigen Wandlel
unterliegt. Weder in einer Staatskirche noch in
einer Freiwilligkeitskirche kann Kirchentag a.uf
Dauer existieren, weil diese Modelle von Kl'l'-
che nur iiber die ihnen gegebenen Organe titig
werden konnen, so daB sie jenen Zwischen-Raum
zwischen Kirche und Welt nicht bereitzustellen
vermégen, den ein Kirchentag in einem volks-
kirchlichen Kontext ausfiillt. Eine Volkskirc.he
kann es sich nicht nur, sondern muB es sich
leisten, auch mit solchen Gestalten von Kirche
fruchtbare Kontakte zu pflegen, die auBerhalb
ihres amtlich verfaBten Bereichs existieren, denn
sie ist auf das dort zur Darstellung kommende
kritisch-konstruktive Freiwilligkeitspotential an-
gewiesen, will sie lebendige Volkskirche sein.
Die verfaBten Kirchen sind in unserer Gesell-
schaft auf solche Gestalten von Kirche ange-
wiesen, die jenseits der Frage von Mitglied-
schaft Zwischen-Raume christlichen Lebens und
Glaubens und damit auch neye Verbindlichkeits-
strukturen schaffen,

Bringt die Beschreibung des Kirchentags als le-
bendige Volkskirche seinen Weltbezug als A".'
gewiesenheit auf die Welt, als Verbundenheit
mit ibr und als Involviertsein in jhr zum Aus-
druck, so wird das Gegeniiber zur Welt betont
in einer Beschreibung des Kirchentags als Beken-
nender Kirche, deren Traditionen und Einsichten
er im Rahmen einer demokratischen Gesellschaft
fortzuschreiben sucht(e). Diese Betonung des
Gegeniibers zur Welt jst notwendig, weil Kir-
chen-Tag sich als eine Gestalt von Kirche nicht
an die Welt oder in ihr verlieren darf. Dabei ist
der Kirchentag dadurch gekennzeichnet, daB ihm
kein festgeschriebenes Bekenntnis zugrundeliegt
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wie etwa den verfaBten Kirchen mit ihren Be-
kenntnisschriften. Vielmehr gewinnt das Beken-
nen auf Kirchentagen je nach Situation, je nach
dem Gegeniiber zur Welt als eine sich wandeln-
de Lebensform Gestalt. Insofern wurde auf Kir-
chentagen von Beginn an der Schwerpunkt auf
den Prozefl des Bekennens gelegt und so beson-
ders der Aspekt der immer wieder neu ange-
sagten Bekenntnisbildung betont. Dieser Be-
kenntnisprozeB hat sich immer in dem Span-
nungsfeld zwischen einem offenen, grenzenlosen
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Forum einerseits und dem Wunsch nach Ein-
deutigkeit andererseits abgespielt. Weil der Kir-
chentag sowie seine Teilnechmenden keine
Spielverderber sind, sondern innerhalb dieses
Spannungsfeldes das Angesagte und Anzusa-
gende immer wieder neu durchspielen, kann der
Kirchentag eine Gestalt von deutlicher Kirche
sein, die klirt, was unklar ist, die vernehmbar
spricht, wo Verschwiegenbheit herrscht, und die
sichtet, was sonst in vielen Fillen im Verborge-
nen schwelt.

Der Kirchentag ist seit sei-
nen Anfingen eine dkumeni-
sche Begegnungs- und Lern-
stitte. Kirchentage wurden

ﬂ } stets von der Okumene be-
" fruchtet und begleitet und ha-
- ben zugleich Impulse fiir die

weltweite Okumene gesetzt,
z.B. mit dem Aufruf Carl
Friedrich von Weizsickers
1+ zum Konzil des Friedens auf
dem Diisseldorfer Kirchentag
1985. Auf Kirchentagen wird
Okumene erfahrbar. Es kom-
men dort Formen weltweiten
und interkonfessionellen
Christseins so zur Darstel-
lung, daB Grenziiberschrei-
tungen des parochialen Ge-
wissens méglich werden.
Dies geschiebt im Konflikt
und im Fest. Besonders die
okumenische Dimension der
& Kirchentage macht den Zu-
47 sammenhang von gegenseiti-
ger Hilfe, wechse]seitigem

Ganzheit Verinderung zual-
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kann er auch unter die Gestalten von Kirche
gezihlt werden, die einen transkonfessionellen
Charakter haben, ohne eine neue, eigenstindige
Konfession zu werden. Indem auf Kirchentagen
konfliktreich und festlich die weltweiten Pro-
bleme von Christen im Angesicht Gottes durch-
gespielt werden, versucht er eine Begegnung
mit dem Fremden, die sich in der differenzierten
Néhe des anderen festlegen 1i8t. Dieser Versuch
ist nie frei von der Versuchung, sich selbst fest-
zuhalten oder zu feiern, den anderen dabej yall
vereinnahmen und die Konflikte in einer undif-

ferenziert herbeigezauberten Einheit zu verwi-
schen.

Die ekklesiologischen Vorstellungen von leben-
diger Volkskirche, Bekennender Kirche und oku-
menischem Lernen werden schon bej Thadden-
Trieglaff zusammengehalten von der Lajenfra-
ge: Durch die Laien als Schnittpunkte zwischen
Kirche und Welt liuft der Kirchentag vor in
Welt und Kirche. Sie sind das Movens fiir seine
gesellschafts- und kirchenreformerischen An-

spriiche. Sie sind die Subjekte dieser Gestalt
von Kirche.

3. Der Kirchentag ais Laienspiel

Seit den 20er Jahren war die Laienfrage Thad-
den-Trieglaffs bewegendes programmatisches
Thema innerhalb der Kirche, Ihre Rolle als Naht-
stelle zwischen Kirche und Welt, ihre Diaspora-
Situation zur Sprache zu bringen und sie in ih-
rem Rollenkonflikt zu stirken, ist die Aufgabe
der Kirchcntagsarbeit, denn an der Laienfrage
héingen Mission, Glaubwiirdigkeit und Zukunf
der Kirche. Allerdings ist die Frage, wer oder
was ein Laie ist, nicht auf dep Begriff zu brin-
gen, was sich in der ungeklirten Frage nach
seinem Gegeniiber spiegelt. Weder geht der Laje
im Gegeniiber zum Amt auf, noch im Gegen.
uber zum hauptamtlichen kirchlichen Mitarbe;-
tet, weder im Gegeniiber zum Theologen und
auch nicht im Gegeniiber zym Experten. Diese

Unklarheit im Programmbegriff “Kirchentag al-s
Laienbewegung” ist ihm sogar forderlich, weil
er vielen gestattet, sich dort ein- und I{nterzu-
bringen. Sie bedeutet zudem einen Stbl_'faktc?r
gegeniiber allen eindimensionalen Fl{nknonalf-
sierungen. Der unklare, programmatische Lai-
enbegriff ist aus zwei Griinden unaufgebbar:

1. Im Gegeniiber zum kirchlichen Amt ufld de-n
Hauptamtlichen in der Kirche verhilft d:e’Lal-
enfrage der Kritik an den Strukturen der Kirche
immer wieder neu zur Gestalt und bedeutet so
die Institutionalisierung des “semper” im ekkle-
siologischen Grundsatz “Ecclesia reformata sem-
per reformanda”. Sie bringt damit das berech;
tigte Anliegen einer sog. “Kirche von unten
zur Geltung, die das unaufgebbare Gegenge‘
wicht zu allen Erstarrungen innerhalb der Kir-
che als Institution bildet. Die Laienfrage hilt
die Frage nach den Grenzen der Kirchcntags.-
teilnahme offen. Die fiir den Kirchentag kons-tl-
tutive, an keine kirchlich-theologischen Bedin-
gungen gekniipfte Einladung an Unbekannt bzw.
jedermann ermdglicht es im Rahmen eines volks-
kirchlichen Kontextes, die Potentialitat der la-
tenten Kirche von Zeit zu Zeit manifest werden
zu lassen.

2. Im Gegeniiber zum Experten impliziert dxf:
Laienfrage eine Biirgernihe, die die L:bens§tl-
le, -erfahrungen und -gestaltungen aus dem Dik-
tat des Spezialistentums befreit. Damit ign(-m‘ﬂ't
sie nicht die Notwendigkeit der Professiona-
lisierung in einer hochkomplexen Gesellschaft,
wohl aber bildet sie das in einer Demokratie
unerldBliche Gegengewicht zu allen TendC_nZC“o
die gesellschaftliche, wirtschaftliche, wissen-
schaftliche, kirchliche, kulturelle oder andere. sog.
Sachzwinge urhinterfragt gelten und damit to-
talitir werden lassen.

Der Kirchentag als Laienbewegung stellt einen
Impuls dar, der auch vom Kirchentag letztlich
nicht verifiziert werden kann, wohl aber vor-
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liufig, Darin liegt die Bedeutung des bewegen-
den Moments der Laienfrage auf Kirchentagen.
Ist nun das Spielfeld Kirchentag in einem ersten
Durchgang umschritten worden, so stellt sich
nun die Frage nach den Mitspielenden, nach
ihren Erwartungen, Erfahrungen und Beweg-
grinden. Dazu liegen einige soziologische Er-
hebungen vor (Schmieder u.a. 1984; Feige u.a.
1987).

Il. Die Mitspielenden

Die Kirchentagsteilnehmenden sind nicht der re-
prisentative Querschnitt der am Kirchenalltag
Teilnehmenden. Wiahrend die iiberwiegende
Mehrheit der Kirchentagsteilnehmenden der jun-
gen Generation angehort (ca. 75%), stelit diese
Gruppe in der “sichtbaren Kirche” des Kir-
chenalltags nur eine Minderheit dar. Die Kir-
chentagsteilnehmenden haben ein hoheres Bil-
dungsni\_r_eau als der kirchenalltigliche Durch-
schnitt. Uber 60% sind Gymnasiasten oder ha-
ben Abitur. Der Kirchentag scheint gerade bei
dieser Gruppe von Menschen die Zuriickhal-
tung gegeniiber Themen des Glaubens iiberwin-
den zu konnen. Die Teilnehmenden sind zur
Hilfte Erstbesucher, die Mitwirkenden (Markt
der Méglichkeiten — kommunikative Gruppen —
Gestaltende von Veranstaltungen etc.) sind meist
Mehrfachbesucher. Der Kirchentag lebt also nur
zur Hilfte von einem Stammpublikum. Die Teil-
nehmenden erwarten von ihm v.a., dort die
Erfahrung machen zu kénnen, wie die Ausein-
andersetzung mit dringenden gesellschaftlichen
und politiscken Problemen zu vermitteln sind
mit Antworten auf Fragen des christlichen Glau-
bens. Die Grenze zwischen einer Minderheit,
die ein Entweder-Oder zwischen Glaube und
Politik wollen, und einer Mehrheit, die sich hier
ein Sowohl-als-auch wiinscht, verlduft weder
konfessionell noch altersmaBig noch zwischen
Christen und “Nichtchristen”, sonder zwischen
den sog. “Fundamentalisten” und dem Rest.

Es zeigt sich eine groBe Offenheit fiir alle Ver-
anstaltungsformen, wobei solche besonders be-
liebt sind, die den Teilnehmenden eine gewisse
Distanz durch Zuschauen und Zuhoren erlauben.
Hier zeigt sich eine Scheu vor massenhyste-
rischer Uberrumpelung, Die Teilnehmenden wol-
len selbst entscheiden, wo und wie sie aktiv
werden. Zwar zeigt sich hier ein Altersunter-
schied: Je dlter die Teilnehmenden, desto weni-
ger engagiert-aktiv ist die bevorzugte Veranstal-
tungsform; jedoch wirkt der Kirchentag insge-
samt auch generationenintegrierend, v.a. hin-
sichtlich seiner geistlichen Dimension.

Nur 17% sind nicht in ibrer Kirche bzw. Ge-
meinde aktiv. Uber die Hilfte aller Teilnehmen-
den artikuliert ihre Schwierigkeiten mit vielen
biblischen Inhalten und kirchlicher Tradition.
Gleichwohl halten sic sich im wesentlichen fiir
Christen. Nur weniger als die Halfte fiihlen sich
in ihrer Gemeinde wohl. VermiBt wird im Kir-
chenalltag v.a. die Lebensdimension, die Ver-
bindung von Glaube und Gesellschaft bzw. Po-
litik, das offene Gesprich iiber Glaubensfragen
und -zweife] sowie die Frohlichkeit.

Insgesamt 14t sich zeigen, daB nicht Demonstra-
tion das Kennzeichen eines Kirchentags ist, son-
dem die offene, fragende Suche nach der Ver-
bindung von gesellschafts- und alltagskritischen
Fragen mit dem christlichen Glauben. Dabei be-
zieht der Kirchentag seine Attraktivitt auch aus
dem Umstand, daB hier nicht in erster Linie
Kirche und ihre institutionelle Existenz zum The-
ma gemacht wird, sondern die Welt und deren
Probleme. So stellt sich nun die Frage, nach
welchen Spielregeln die Mitspielenden auf dem
Spielfeld Kirchentag agieren.

V. Die Spielregein

Inhaltlich lassen sich die Spielregeln des Kir-
chentags durch seine drei Standbeine beschrei-
ben, die alle seine Veranstaltungen durchzichen:
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1. Die biblisch-theologische Arbeiy findet v.a. in
den ca. 100 morgendlichen konkurrenzlosen Bi-
belarbeiten statt, in denen ein fiir alle verbindli-
cher biblischer Text mit unterschiedlichen Me-
thoden auf seine aktuelle Relevanz hin ausge-
legt wird. Zudem durchzieh eine Vielzahl theo-
logischer Angebote in Form von Vortrigen, Dis-
kussionen und Feiern den Kirchentag,

2. Die gesellschafilich-politische Verantwortung
nimmt der Kirchentag v.a. dadurch wahr, daB er
in seinen Arbeitsgruppen das Gesprich zwischen
kontroversen, disparaten und auch inkompatiblen
Positionen ermoglicht. Als solcher kann er zwar
indirekt iiber BewuBtseinsveranderungen gesell-
schaftspolitisch wirksam werden, wie der Schul-
terschluB mit der Friedensbewegung seit den
80er Jahren gezeigt hat,
er zeitigt sonst aber kaum
direkte und dauerhafte
Konsequenzen. Dies hat
seinen wesentlichen
Grund darin, daB der Kir-
chentag fiir das Bewirken
derartiger Konsequenzen
weder die organisatori-
schen noch die institu-
tionellen Voraussetzun-
gen mitbringt.

3. Die gottesdienstlich-
seelsorgerliche Dimensi-
on pragt die Erlebnisqua-
litét des Kirchentages, in-
dem Gemeinschaftserfah-
rung auf den einzelnen
bzw. die einzelne zuge-
spitzt und zugleich die
vielfaltigen Einzelerfah-
rungen fiir die Gemein-
schaft gedffnet werden.
Der Kirchentag insge-
samt weist eine liturgi-
sche Struktur auf. Er wird:
eréffnet von einigen zen-
tralen Gottesdiensten, de-
ren Pendant die zentrale
Hauptversammlung bzw.
der SchluBgottesdienst
B ist, der bisher v.a. in den

¥ groBen Stadien der Kir-
‘_ chentagsstiidte stattfand.
In der Mitte, am Freitag-
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abend, wird in allen Gemeinden der gastgeben-
den Kirchentagsregion ein Feierabendmahl gefei-
ert, das Besuchte und Besuchende im iiberschau-
baren Raum einander niherbringt.

Alle drei Standbeine wirken daran mit, daB der
Kirchentag den ihm eigenen processus confes-
sionis entbinden kann, durch den er als konzili-
arer Prozefl evangelische Zeitansage und Orts-
apweisung volizieht. Neben diesen inhaltlichen
gibt es auch formale Spielregeln, die sein Selbst-
verstindnis prigen.

Die gastgebende Landeskirche eines Kirchen-
tags hat immer ein Heimspiel. Sie pragt die
Jeweilige Couleur eines Kirchentages entschei-
dend mit durch ihre Traditionen und ihre Wiin-
sche. In ihren Gefilden findet das GroBereignis
statt. Sie stellt ihre drtliche Infrastruktur zur Ver-
figung. Das Gegeniiber von Landeskirche und
Kirchentag 148t dabei fruchtbare Spannungen
entstehen. Fiir einen Kirchentag nimmt die je-
weilige Landeskirche ihre Interessen v.a. durch
eine regionale Arbeitsstelle wahr.

Der Kirchentag hingegen hat immer ein Aus-
wartsspiel. Er 148t sich auf die értlichen Bedin-
gungen ein. Von der Aktualitit und den Erfah-
fungen mit vergangenen Kirchentagen gepragt,
versucht er, den jeweiligen Kirchentag zu gestal-
ten. Dabei ist der Kirchentag in zwei Vereinen
organisiert. Wihrend der “Verein zur Férderung
des DEKT e.V.” mit Sitz in Fulda die Kontinui-
tat der Kirchentagsarbeit gewihrleistet, wird fiir
jeden Kirchentag zur Durchfihrung in zeithi-
cher Begrenzung am entsprechenden Kirchen-
tagsort ein Verein jeweils neu gegrimdet. Bei-
den Vereinen steht das Prisidium des Kirchen-
tags vor, reprisentiert in dem ehrenamtlichen
Kirchentagsprisidenten bzw. der -prasidentmn.
Seit den 70er Jahren besteht die Spitze des Pri-
sidiums aus drei Personen, die auf sechs Jahre
gewahlt werden und von denen je eine fiir zwei
Jahre amtierender Prisident bzw. Prisidentin ist.

Bei der Auswahl dieser Personen wird darauf
geachtet, daB es sich moglichst um Laien han-
delt, die in der Offentlichkeit einen gewissen
Bekanntheitsgrad haben.!

Das ca. 40képfige Prasidium wiederum wird
von der Prasidialversammlung gewihlt, die sich
aus parititisch besetzten Kirchentagsaktiven zu-
sammensetzt. Hier fallen die Entscheidungen
iiber den Kirchentagsort, die Losungen als Ver-
suche evangelischer Zeitansage, die Bibeltexte
und die Themen eines Kirchentags. Mit weni-
ger als zehn hauptamtlichen Mitarbeitenden wird
in Fulda fiir die Durchsetzung dieser Beschliis-
se gesorgt. In seiner rechtlichen Verfassung als
Verein kommen vier wesentliche Momente des
kirchentaglichen Selbstverstindnisses zur Gel-
tung:

1. Der Kirchentag braucht wegen seiner Aufga-
ben als kritisierende, kritisierte und zu solcher
Kritik einladende Kirche eine groBtmdgliche
Unabhingigkeit den verfaten Kirchen gegen-
{iber, ohne dabei eine Gegenkirche zu werden.
Diese wahrt er in der Rechtsform eines unab-
hiingigen Vereins. Um dieser Unabhéngigkeit
willen 148t sich in seinen Gremien eine deutlich
ausgepragte Skepsis gegen institutionelle Ein-
fluBnahme verzeichnen.

2. Der Kirchentag als Verein beruht auf dem
Grundsatz der Genossenschaftlichkeit, die nicht
durch hierarchische Amtlichkeit strukturiert ist,
sondern durch demokratisch gestalt- und kon-
trollierbare und darum auch deutlich konturierte
verlichene Macht. Aus diesem Grunde kann er
auch den kirchenreformerischen Bestrebungen
in Richtung auf stirkere Demokratisierung in-
nerhalb der Kirche ein glaubwiirdiges Forum
bieten.

3. Der Kirchentag als Verein beruht femer auf
dem Grundsatz der Freiwilligkeit, der damit star-
ker als die verfaBte Kirche in bezug auf seine
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Teilnahme und seine Mitgestaltung bewuBte Ent-
scheidungsprozesse voraussetzt und darin die

Miindigkeit seiner Teilnehmenden besser zur
Geltung kommen L.

4. Der Kirchentag als Verein kann groBere Risi-
ken eingehen als die verfaBte Kirche als Kor-
perschaft des offentlichen Rechis. Er bringt da-
mit deutlicher als jene zum Ausdruck, daB die
dem Glauben eigene und unabdingbare Sozia-
litit nicht an bestimmte bestehende Gestalten
von Kirche gebunden ist, sondern sich je nach

Situation jhre verbindliche Ausdrucksform schaf-
fen kann.

Haben wir bisher dje Spielbedingungen der ec-
clesia ludens analysiert, so stellt sich nun die
Frage, warum es dem Kirchentag gelingt, so
viele Menschen zum Mitspielen zu bewegen.

V. Einige Griinde, warum so viele
Menschen bej der ecclesia ludens
mitspielen

1. Der Kirchentag als Massen-
versammiung

Wo viele Menschen sind, ist auch etwas los. Die
Versamnﬂung von Massen auf dem Kirchentag
ist ein wesentlicher Grund fiir seine Attrakj.
vitit. Schon Thadden-Trieglaff hatte ihn 1949
als Massenveranstaltung konzipient, weil die
Masse nicht ihren Verfiihrem iiberlassen wer.
den diirfe. Der Kirchentag ist eine der wenigen
Gestalten von Kirche, die mit dem seit der In-
dustrialisierung aufgekommenen Massenphino-
men konstruktiv umzugehen versucht. Sejt Be-

nach den MaBen der Masse stellt. Diese Mage
liegen in einer gelingenden Verbindung von
Rationalitit ynd Emotionalitiit; in der Bereit-
stellung von Frciriumen, die spontane Partiz.
pation erméglichen; in dem Abwebren jeglichen

absoluten Dualismus, wodurch ein operationa-
bles Feindbild verhindert wird; im behutsamen,
eindringlichen, aber nich aufdringlichen Um-
gang mit christlichen Symbolen und in dqn
Bemiihen, die Geistes-Gegenwart Gottes zu fei-
em und sie zusammen mit der Gegenwart der
Welt und ihrer Néte und Freuden wahrzuneb-
men. Dies ist dem Kirchentag bisher groften-
teils gelungen, so daB auf ihm antiinstitutionelle
gewalttitige Ageression weitgehend nicht anzu-
treffen war. Die Jugendlichen auf den Kircherf-
tagen der 80er Jahre haben diesen Umgang mit
Massen im Blick, wenn sie Gemeinschaft als
das beeindruckendste Erlebnis des Kirchentags
angeben. Auf dem Miinchner Kirchentag 1993

Scheint die Aggressivitit bei den Teilnehmenden

gegeniiber Helfenden und Veranstaltungslcitt?n-‘
den allerdings zugenommen zu haben. Dies
kénnte ein Reflex unserer gegenwairtigen ge-
sellschaftlichen Situation und Stimmung sein und
wird den Kirchentag fiir die Zukunft wohl nqch
beschéftigen (miissen). Der Konsens gewaltireier
Toleranz als Modus des Streitens und Teilneh-
mens scheint bei einer Minderheit seine un-
hinterfragte Plausibilitat verloren zu haben. Es
miissen neue Wege gefunden werden, daB diese
Minderheit sich einerseits artikulieren kann, an-
dererseits aber die gefundene Streit- und Tole-
ranzkultur des Kirchentags nicht zerstért.

2. DerKirchentag als erlebte Kirche

Der Kirchentag stellt eine Gestalt von KiIC%le
dar, “bei der man was erleben kann”. Er ist
erlebte Kirche. Bei seinen Teilnehmenden wirkt
€r va. durch seine Erlebnisqualitit, in der alle
seine Dimensionen anthropologisch konzentriert
erscheinen. Keine Gestalt von Kirche bietet die
Méglichkeit, so vie] Verschiedenes an From-
migkeit und Religiositit, so viele unterschied-
liche Funktionen und Gestalten von Kirche ken-
nenzulernen und zu erleben. Anch gibt es sonst
wenige Gestalten von Kirche, innerhalb derer
derart intensive und verdichtete Erfahrungen in
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kollektiver Form gemacht werden konnen. Hier
machen viele die Erfahrung, daB sie mit dem,
was sie bewegt, zum Zuge kommen (kénnen).
Hier wird die fiir manche iiberraschende und
ermutigende Entdeckung gemacht, daB es noch
viele andere gibt, die mit Ernst und mit Witz
Christen sein wollen. Durch das Offentlichkeits-
Interesse am Kirchentag wird schliefilich das
Gefiihl vermittelt, bei etwas Wichtigem und Be-
wegendem dabei zu sein. Wer nicht auf dem
Kirchentag war, hat etwas verpaBt.

In bezug auf eine christlich qualifizierte Erleb-
nisqualitdt, die zugleich im Glauben stirkt und
aufriittelt, die also zugleich bestétigt und kréankt,
hat der Kirchentag die Aufgabe, solche Struktu-
ren und Riume zu férdern, in denen selbstkritisch
und jenseits von Appellen, in einer Atmosphire
nichtbedrohlicher Akzeptanz, Gottes Nihe als
Verantwortung fiir das Fremde wahrgenommen
werden kann. Dieses kann nur gelingen bei ei-
ner angemessenen Beriicksichtigung seiner as-
thetischen Dimension. Seit Mitte der 80er Jahre
trat auf Kirchentagen das besorgniserregende
Phinomen auf, daB es zwar eine ungeheure
Pluralitit von Veranstaltungen gab, die aber in
ihrer Andersartigkeit und z.T. Gegenstzlichkeit
kaum mehr wahrgenommen wurden, weil viele
Kirchentagsteilnehmende nur noch bei den ih-
nen vertrauten Veranstaltungen anwesend wa-
ren. Hier steht die christlich qualifizierte Erleb-
nisqualitit des Kirchentags ebenso auf dem Spiel
wie sein Selbstverstindnis als konziliarer Pro-
zeB. Das storungsfreie Nebeneinander zu sto-
ren, um es dann hoffentlich wieder zu einem —
durchaus kontroversen ~ Miteinander kommen
zu lassen, scheint mir die kulturelle Haupt-
aufgabe einer kiinftigen ecclesia ludens zu sein,
die darin an einem Spiel beteiligt ist, bei dem es
um Leben und Tod geht.

3. Der Kirchentag als Kirche auf Zeit

Der Kirchentag ist Kirche auf Zeit. Er findet
alle zwei Jahre fiinf Tage lang statt und markiert
einen festlichen Hohepunkt mit Finalatmosphi-
re. Fiir alle Teilnehmenden stellt er eine verdich-
tete Zeit des Erlebens dar, die aufgrund unter-
schiedlicher Vor- und Nachbereitungsintensitit
allerdings je anders qualifiziert ist. Feste, die
selber mitgestaltet und vorbereitet werden, wer-
den anders erlebt als solche, “wo man nur hin-
geht”. Beide Zugangsweisen haben jedoch ihr
Recht und diirfen nicht gegeneinander ausge-
spielt werden.

Der Kirchentag hat sich in der Bundesrepublik
als hervorgehobenes kirchliches Fest auch in
den Gemeinden etabliert. Als neuartiger Bestand-
teil des Kirchenjahres trigt er der Entwicklung
Rechnung, daB unser Lebensthythmus immer
mehr vom Jahresthythmus geprégt wird, so daB
die kleineren Tages-, Wochen- und Monatsrhyth-
museinheiten zunehmend an Bedeutung verlie-
ren. Kirchentage finden in einer Jahreszeit statt,
die bisher durch kein Kirchenfest “belegt™ war
und im groBtméglichen Abstand zu Weihnach-
ten als dem gesellschaftlichen Hauptfest des
christlichen Abendlandes liegt. Dabei ist wich-
tig, daB sich das Fest Kirchentag nicht einer
kirchlichen Tradition oder einem heilsge-
schichtlichen Datum verdankt, sondemn auf Be-
diirfnisse in der bundesrepublikanischen Gesell-
schaft eingeht.

Der Kirchentagsginger ist ein Festtagskirchgén-
ger eigener Prigung. Im Unterschied jedoch zu
den Festtagskirchgingern des traditionellen Kir-
chenjahres wird das Fest Kirchentag nicht {iber
die Sozialisationsform Familie, z.B. an Weih-
nachten, sondem vorwiegend iiber die Sozialitit
ortsgemeindlicher Gruppen vermittelt. Der Kir-
chentag kann deshalb als offentliche Kasualie
bezeichnet werden. Er ist eine Form von Kirche
bei Gelegenheit. Die neue Verbindlichkeits-




ForscHuNGsiournaL NSB 3-4/93

struktur des Kirchentags in einer durch Mobili-
tét gekennzeichneten Gesellschaf: bringt v.a, sei-
ne Zeitgenossenschaft zum Ausdruck. Fiir eine
Definition von Verbindlichkeit bedeutet dies, daB
sie nicht nur von der parochialen, ortsgemeind-
lichen stabilitas locj her gedacht werden darf,
sondern auch von einer stabilitas temporis, vom
sog. Zeitgeist her. Auch zu dieser stabilitas ge-
hért eine spezifische Sozialitit, die v.a. in nicht-
parochialen Gestalten von Kirche anzutreffen
ist. Die Vcrbindlichkeit, die sich aus dem Gele-
genheitscharakter der Teilnahme bei einer Kir-
che auf Zeit ergibt und durch groBe Erleb.-
nisdichte charakterisiert ist, darf nicht geringer
geachtet werden als herkémmliche Formen von
Verbindlichkeit im Kirchenalltag,

SchlieBlich hat der Kirchentag als Kirche auf
Zeit eine groBe Affinitit zu unserer Freizeitge-
sellschaft. Das Kirchentagsgeschehen spielt sich
nicht nur weitgehend in der Freizeit seiner Teil-
nehmenden ab, sondem hat auch geradezu Ur-
laubscharakter - als Zeit der Erholung, aber auch
als eine Art Urlaub vom Kirchenalitag, Kirchen-
tage partizipieren an dem groBen Stellenwert,
den der Urlaub als sog. “schénste Zeit des Jah-
res” in unserer Gesellschaft einnimmt. Bis 1973
fanden Kirchentage in der Haupturlaubszeit jm
Sommer (Juli/August) statt. Besonders in den
S0er Jahren war die Reise zum Kirchentag fiir
viele mit ihrem Jahresurlaub gleichbedeutend
oder verbunden. Ab 1975 werden Kirchentage
in die “Vorsaison” Anfang/Mitte Jun; gelegt, so
daB sie nicht mehr mit dep Utlaubsgewohnhe;-
ten der Deutschen konkurrieren, Innerhalb des
biirgerlichen Jahres stehen sie fiir viele vor dem
Jahresurlaub, so daB auf ihnen auch eine gewis-
se “Urlaubsstimmung” zum Tragen kommt. In
der Freizeitforschung wird Kirchentag als Frej-
zeitalltag beschrieben, als Modell, in dem Aktj-
vitét und MuBe, Kontemplation und Kommuni-
kation, Freiheit und Gemeinschaft, Engagement
und Toleranz zusammenkommen. Diese Einsicht
ist auch fiir die gesellschaftlich-politischen

Dimensionen des Kirchentags von Bedeutung,
denn er fordert die fiir eine politische Kultur
notwendigen Nischen und Wege, der Kontrolle,
Disziplinierung und Normierung zu entgehen,
die die Sensibilisierung gegeniiber gescl]schaﬁf-
lichen Prozessen fordern, durch die konstrulfn-
ve, weitsichtige Veranderung zuallererst ermég-
licht wird,

4. Kirchentag als mobile Kirche

Der Kirchentag sieht seine Stabilitit in seiner
Mobilitit. Von Beginn an war der Kirchentag
eine Gestalt von Kirche, die von Stadt zu Staqt
reiste und so unterschiedliche Regionen mlt. el-
nem kirchlichen GroBereignis befruchtete. N 1chf
die stabilitas loci, sondern die mobilitas loci
kennzeichnet ihn, Wihrend die Kirche ip der
parochialen, regionalen oder 1andeskirchl1ch@
VerfaBtheit zunichst einmal da ist, so daB hfer
die Welt zur Kirche kommen muB, z.B. beim
Gottesdienst am Sonntagmorgen in der Kircf'le,
verhilt es sich beim Kirchentag umgckchrt-_Hler
ist zunichst einmal die Welt da, z.B. mit ihren
Raumlichkeiten als Messegelande, so daB nun
die Kirche bzw. die Christen zur Welt kommen
bzw. gehen miissen.

In aller Mobilitat ist aber auch der Kirchentag
durch eine spezifische stabilitas loci gekenn-
zeichnet, insofern er immer Kirche in der Stadt
War und ist. In den GroBstidten, deren Geprige
nicht mehr von Religion bestimmt ist, bildet der
Kirchentag eine Gestalt von Kirche, die imme.{-
hin fiir eine kurze Dauer das Stadtbild zu pra-
gen vermag. Dabei kommt seine Gestalt den
groBstddtischen Bediirfnissen sehr nahe. Durgh
seine vielfiltigen Angebote bietet er den Teil-
nehmenden die Méglichkeit sowohl der Distan-
zierung als auch der individuellen Freiheit. Da-
bei trifft er in der Stadt auf einen Ort, an dem
die Wandlungen der Ausdrucksgestalten von
Religiositit sichtbar werden, Seine innere Ent-
wicklung steht dabei in enger Parallele zur Ent-
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wicklung der Urbanitiit. Die 60er Jahre mit ih-
rem Verstindnis von Urbanitit, das auf politi-
sche Mitwirkung am Gemeinwesen zielte, spie-
geln sich in der Diskussions- und Reformphase
der damaligen Kirchentage wider. Als in den
70er Jahren Urbanitit zur Atmosphére bzw. Er-
lebnisqualitiit des inszenierten stadtischen Raums
wurde, die einen bestimmten Lebensstil entbin-
det, entdeckte auch der Kirchentag die Dimen-
sion lebendiger Liturgie. Die 80er Jahre, in de-
nen Urbanitat als stidtische Form der Kul-
tivierung von gesellschaftlichen Widerspriichen
definiert wurde, die einhergeht mit einer Kritik
an ihrer Zerfaserung und Verflachung bis zur
Beliebigkeit der Lebensstile, riefen auch beim
Kirchentag diejenigen Stimmen auf den Plan,
die iiber das Nebeneinander verschiedener christ-
licher Lebensstile auf dem Marktgeschehen Kir-
chentag hinaus wieder ein deutlicheres Profil
des Kirchentags schaffen wollten.

V. Postludium — Spielausgange

So bleibt nun zum Schluf die Frage, wie das
Spiel zwischen Kirchentag und Kirchenalltag
ausgeht. Diese Frage hat den Kirchentag von
Beginn an begleitet. Sie wurde allerdings oft
verkiirzt auf das Festmachen-Wollen von direkt
greifbaren Wirkungen des Kirchentags in den
Ortsgemeinden, wobei die kirchenreformerischen
Potenzen und Impulse des Kirchentags zumeist
vernachlissigt wurden. Direkte Wirkungen las-
sen sich jedoch nur selten ausmachen. Der Kir-
chentag wirkt(e) vielmehr indirekt sowohl auf
die Kirche vor Ort als auch auf gesellschaftliche
Orte ein: Die neuen Zugangs- und Umgangs-
weisen mit Bibel und Gottesdienst, die auf
Kirchentagen praktiziert wurden, konnten so
auch in Gemeinden FuB fassen. Die Erkennt-
nisse auf der Sachebene, die auf Kirchentagen
gewonnen wurden, und die Zusammenarbeit
zwischen Kirchentagsstadt und Kirche bei der
Vorbereitung von Kirchentagen haben zu neuent
Projekten vor Ort gefiihrt. Der Kirchentag

dient(e) als wichtiger Multiplikator von gesell-
schaftlich relevanten Fragen, die so stirker ins
sffentliche BewuBtsein drangen und dringen
(z.B. die soziale Frage seit Essen 1950, die Fra-
ge der deutschen Einbeit seit Berlin 1951, der
jﬁdisch-christliche Dialog seit Miinchen 1959,
die Frage nach Kirchen- und Gesellschaftsre-
form seit Dortmund 1963, die Friedensfrage seit
Hannover 1967, die Diskussion um den NATO-
Doppelbeschluf seit Hamburg 1981, die Okolo-
gieproblematik seit Diisseldorf 1985 und die Fra-
ge einer multikulturellen Gesellschaft, die das
Zusammenleben von Fremden zu gewihren und
zu gestalten hat, seit Miinchen 1993). SchlieB-
lich bieten Kirchentagskleinformen, von regio-
nalen Kirchentagen bis hin zu Gemeindefesten,
reichhaltige Transferméglichkeiten vom Kirchen-
tag zum Kirchenalltag. Das Hauptproblem der
Transferbemiihungen scheint hier in der Frage
zu liegen, inwiefern die Atmosphire, das Am-
biente eines Kirchentags, welches fiir die Teil-
nehmenden von entscheidender Bedeutung ist,
auch in anderen Formen von Kirche gestaltet
werden kann. Wie dem auch immer sei, in der
ecclesia ludens gilt bei ihrem gewil nicht bosen
Spiel der verheiBungsvolle Satz, der auf der
Miinchner Hauptversammlung 1959 gefallen ist:

Gott ist mit im Spiel!

Harald Schroeter ist wissenschaftlicher Assistent
in Praktischer Theologie an der Evangelisch-
Theologischen Fakultit der Rheinischen Fried-
rich-Wilhelms-Universitit Bonn

Anmerkung

! Reinold von Thadden-Trieglaff 1949-1964 (Han-
nover 1949, Essen 1950, Berlin 1951, Stuttgan
1952, Hamburg 1953, Leipzig 1954, Frankfun
1956, Erfurt 1957 (abgesagt). Kirchentagskon-
greB Hamburg 1938, Miinchen 1959, Berlin 1961,
Dortmund 1963), Richard von Weizsicker 1964-
1970 (Koln 1965, Hannover 1967, Stuttgatt
1969), Gertrud Osterloh 1970-1971 (Okume-
nisches Pfingsitreffen 1971), Heinz Zahmt 1971-
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1973 (Diisseldorf 1973), Kurt Sontheimer 1973-
1975 (Frankfurt 1975), Helmut Simon 1975-1977
(Berlin 1977), Klaus von Bismarck 1977-1979
(Nimberg 1979), Richard von Weizsiicker 1979-
1981 (Hamburg 1981), Ethard Eppler 1981-1983
(Hannover 1983), Wolfgang Huber 1983-1985
(Disseldorf 1985), Eleonore von Rotenhan 1985-
1987 (Frankfurt 1987), Helmut Simon 1987-1989
(Berlin 1989), Erhard Eppler 1989-1991 (Ruhr-
gebiet 1991: Essen - Bochum - Dortmund), Eri-
ka Reihlen 1991-1993 (Miinchen 1993), Ernst
Benda 1993-1995 (Hamburg 1995) und Anpe-
marie Schonherr 1995-1997 (Leipzig 1997).
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