Harald Schroeter
MASSENLITURGIE - MEDIENLITURGIE

Hermeneutische Uberlegungen zu den SchiuBversammlungen
des Deutschen Evangelischen Kirchentages

1. Liturgische Fortpflanzung

»Wihrend die Diakonissen [...] auf das mit Blumen gekennzeichnete Kreuz inmit-
ten des Stadions zuschritten, stimmte die Kirchentagsgemeinde spontan ein Dank-
lied nach dem anderen an. Und der Gesang pflanzte sich fort und fiillte noch ein-
mal dic;: Strassen der Stadt, die fiinf Tage im Zeichen des Kirchentages gestanden
hatte.«

So schlieBt die Dokumentation iiber die Hauptversammlung des 3. Kir-
chentages im Berliner Olympiastadion am 15.7.1951.

»Musik zum Abendmahl: Meditation Gitarre, Fidte, Solosaxophon und Band. Ge-
meinde (spontan): Halleluja (Kanon).<’

So geschehen am 11.6.1989 auf der SchluBversammlung des 23. Kir-
chentages im Berliner Olympiastadion. Henning Schréer faBt die Gestal-
tung der Liturgie durch die Gemeinde in der Berliner SchluBversamm-
lung 1989 so zusammen:

»Das war lebendige Liturgie mit einer miindigen Gemeinde im groBen Mafstab.
Hier war die Requiem-Dimension, hier war auch die Bewegtheit. Nicht gelenkte
Spontaneitit, sondern sensible Selbsténdigkeit im Umgang mit vorgesehenen Stik-
ken, aber auch neu cingebrachten Beitrigen, wobei nicht einfach der Kanon von
Hannover Herr, gib uns deinen Frieden aufgenommen wurde. Das Repertoire
wichst. Bei dem Kanon Der Himmel geht itber allen auf gab es Bewegung, die
Teilnehmer erhoben sich unerwartet, so wie auch spater bei der Welle, die diesmal
viel selbstverstindlicher war als in Frankfurt und auch die Tribiine erreichte.<

' Helmut Reitzenstein (Hg. i.A. des DEKT), Wir sind doch Briider. Der Deutsche Evan-
gelische Kirchentag vom 11.-15. Juli 1951 in Berlin, Stuttgart 1951, 79.

2 Konrad von Bonin (Hg. i.A. des DEKT), Deutscher Evangelischer Kirchentag Berlin
1989. Dokumente, Stuttgart 1989, 955.

3 Henning Schroer, Mehr als eine Schonwetterliturgie, in: Rdiger Runge (Hg.), Kir-
chentag '89. Berichte und Materialien aus Berlin. KT 72, Miinchen 1989, 231.
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Es gibt sie anscheinend, die liturgische Fortpflanzung: von Berlin 1951
zu Berlin 1989 das spontane Eingreifen der Gemeinde in den vorgesehe-
nen liturgischen Ablauf, die spontane liturgische Antwort der Gemeinde
auf erfahrene Liturgie; von Hannover 1983 iiber Frankfurt 1987 zu Berlin
1989 das Entwickeln spontaner Traditionen durch die Gemeinde. Ist dies

ein Massenphinomen? Was kann man davon auch in die Gottesdienste
unserer Gemeinden iibertragen?*

2. Masse - Macht - Medien

Auf dem Stuttgarter Kirchentag 1969 gab es in der Hauptversammlung
ein spontanes Go-in einer Gruppe jiingerer Teilnehmer. Die Evangeli-

schen Kommentare berichten von einem Zwischenfall, der so aus dem
Dokumenteband® nicht ersichtlich wird:

»Kritische Teilnehmer des Kirchentags hatten Pfarrer Volker Bethge beauftragt,
die im foigenden abgedruckte Stetlungnahme auf der Hauptversammiung des Stutt-
garter Kirchentags zu verlesen. Als er bis zum ersten Absatz von Punkt 3 gekom-
men war, warde seine Stimme auf die Aufforderung von Pastor Schnath hin durch
Posaunen und Gesang iibertdnt, weil er die ihm zugebilligte Redezeit von zwei bis
zweicinhalb Minuten iiberschritten habe. (War es briderlich, den Bruder ausge-
rechnet mit dem Lied niederzusingen: >Wenn wir wie Briider miteinander wohnten,
Gebeugte stirkten und der Schwachen schonten...?)«*

Auf dem Frankfurter Kirchentag 1987 gab es einen dhnlich gelagerten
Zwischenfall wihrend der SchluBversammlung:

»Pfarrer Reiner Degenhardt: >Und jetzt steht auf, daB wir schweigen fiir Gerechtig-
keit und Frieden und fiir die Bewahrung der Schopfung.< ... (Das Schweigen wird
nach 20 Sekunden von einem Storer am Mikrophon abgebrochen.)«’

S. Jutta KrauB-Siemamn in diesem Band, 4671 ; vgl. auch Henning Schroer, Kirchen-
tags-Schiufgottesdienst und Gemeindegottesdienst - Gottesdienst als »Lebendige Litur-
gie, in: Der Kirchenchor 50, 1990, 1-6; vgl. auch den von den Mitgliedern des Stindi-
gen Ausschusses fiir Gottesdienst, Fest und Feier beim Kirchentag (AGOFF) gestalte-
ten Band Sybille Fritsch-Oppermann / Henning Schroer (Hg.), Lebendige Liturgie.
Texte, Experimente, Perspektiven, Giitersloh 1990,

* S, Friedebert Lorenz (Hg. i.A. des Prasidiums des DEKT), Deutscher Evangelischer
Kirchentag Stuttgart 1969. Dokumente, Stuttgart 1969, 968-971.

*  EvKomm 2, 1969, 480,

Konrad von Bonin (Hg. i.A. des DEKT), Deutscher Evangelischer Kirchentag Frank-
furt 1987. Dokumente, Stutigart 1987, 912.
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An beiden Zwischenfillen wird zweierlei deutlich. Wo Masse ist, gibt es
auch Macht. Wer hat die Macht? Wie wird mit ihr umgegangen? Wo be-
ginnt MachtmiBbrauch und wo endet er? Mit dem Faktum Macht ist zu-
gleich das Gewaltproblem gestellt. Zweitens zeigt sich, daB da, wo Mas-
se ist, es auch der Medien bedarf. Masse ist ohne Medien nicht zu gestal-
ten. Wer das Mikrophon hat, hat die Macht. Wie ist der Zusammenhang
von Macht und Medien niher zu beschreiben? Dieser Zusammenhang
wird nicht nur bei der Nutzung der elektronischen Verstirkermedien
wihrend der SchluBversammlungen sichtbar. Die Medien haben auch
Macht in bezug auf die liturgische Gestaltung der SchiuBversammlungen.
Hier taucht das Problem einer mediengerechten SchluBversammlung auf.

3. Bei ARD und ZDF sitzen Sie nicht in der ersten Reihe

»Zur Hauptversammlung des Dritten Deutschen Evangelischen Kirchentages trafen
sich am Nachmittag des 15. Juli iiber 200.000 evangelische Christen im Berliner
Olympia-Stadion. Weitere 100.000 nahmen vom benachbarten Maifeld aus an der
Versammlung teil. Alle deutschen Sender im Osten wie im Westen @bertrugen die
Ansprachen, so dass weit fiber Berlin hinaus die evangelischen Christen in
Deutschland am Abschluss des Kirchentages 1951 teilnehmen konnten.«’

Schon sehr friih haben die Ubertragungsmedien beim Kirchentag mitgear-
beitet. Der Grund dafiir scheint das volksmissionarische Interesse des
Kirchentages zu sein. Schon beim nichsten Kirchentag in Stuttgart 1952
wirkt sich das Mitwirken der Ubertragungsmedien auf den liturgischen
Ablauf der Hauptversammlung aus. Die Hauptversammlung beginnt mit
dem Kirchentagsruf der Bliser Christ ist erstanden - ein feststehendes
liturgisches Flement bis heute. Nach einem liturgischen Vorlauf mit zwei
BegriiBungsansprachen, Gesang und BegriiBung der Live-Teilnehmenden
untereinander mit Taschentuch-Winken und Kollekte

»leitete um 16 Uhr ein Sprecher die Ubertragung iiber den Rundfunk cin und

griite die Horer in alien Teilen Deutschlands. Danach bliesen die Posaunen wie-

derum den Kirchentagsruf Christ ist erstanden [...]«

Auch die Medien greifen also schon recht friih in die liturgischen Ablau-

*  Helmut Reitzensiein (Hg.), 2.2.0. (Anm. 1), 67.

*  Wahis das Leben! Der Vierte Deutsche Evangelische Kirchentag vom 27. bis 31. Au-
gust 1952 in Stustgart, hg. i.A. des Prisidiums des DEKT, Stutigart 1952, 61.
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fe der SchluBversammlungen ein, nicht nur die Massen. Die Medien tun
dies aber vorhersehbar. Dadurch kénnen Interessenkonflikte entstehen,
wie die SchiuBversammlung in Berlin 1989 zeigt:

»Unser Gottesdienst ist so lebendig, daB er linger dauert, als geplant. Von allen,

die mit uns durch Rundfunk und Fernsehen verbunden sind, verabschieden wir uns
an dieser Stelle mit dem Segen.«*°

Entsprechend dem doppelten Beginn 1952 gab es 1989 einen doppelten
Segen, der fiir die Live-Teilnehmenden im Olympiastadion am >richtigenc
Ende des Gottesdienstes wiederholt wurde. Wenn dies auch liturgisch ein
Bruch ist, so bleibt es verstandlich, die Rundfunk- und Fernseh-Teilneh-
menden mit einem Segen >nach Hause gehen« zu lassen. Unverstandlich
aber blieb den Blasern und Bliserinnen bei der Generalprobe der Schlu8-
versammlung einen Tag zuvor, da8 sie diesen Satz genau an dieser Stelle
schon dort zu horen bekamen. Ein Blick in das Drehbuch dieser SchluB-
versammlung bestitigt: Es war geplant, daB der Gottesdienst so lebendig
ist, daB er langer als vorgesehen dauerte. Wihrend die Medien eine zwei-
stiindige ﬁbertragungszeit zugesagt hatten, war schon in der Vorberei-
tung der SchluBversammlung deutlich geworden, daf diese linger als
zwei Stunden dauern wiirde. Daher wurde dieser KompromiB gefunden.
Erfahren die Live-Teilnehmenden diesen Sachverhalt, so sind sie zu-
nachst gekrinkt. Die Spontaneitit war also eingeplant. Man fiihlt sich um
sein Live-Erlebnis gebracht. Frau war lebendig, und doch verlief alles
nach Plan. Auf den zweiten Blick jedoch scheint die Leitung der SchluB-
versammiung diesen Konflikt geschickt geldst zu haben, weil zum Zeit-
punkt der SchluBversammlung alle in ihren Nlusionen belassen wurden -
bis auf die Bliserinnen und Bliser - und niemand eine gekrinkte Reak-
tion zeigen konnte. Es ist aber noch ein dritter Blick angebracht. Ich be-
schrdnke mich dabei auf die Fernsehiibertragung.

Hatten die Fernseh-Teilnehmenden bei der Prozession zu Beginn der
SchluBversammiung, die das Olympiastadion fiir einen Gottesdienst zube-
reitete, durch das Teleobjektiv der Kameras und den Kommentator das
Gefiihl, in der ersten Reihe zu sitzen, da sie alles einsehen konnten - dies
blieb den Live-Teilnehmenden in der 30. Reihe des Olympiastadionran-
ges ja weithin verborgen -, so wurden sje durch den Kommentator im
Verlauf der SchluBversammlung eines Besseren belehrt. Denn immer,

" Konrad von Bonin (Hg,), 2.2.0. (Anm. 2), 963.
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wenn sich die Gemeinde durch Gesang oder Abendmahl am Gottesdienst
beteiligte, sprach der Kommentator deutende Worte, so daB die Fernseh-
Teilnehmenden an einer ungestdrten Beteiligung gehindert waren. Der
verantwortliche Redakteur fiir diese Sendung bestitigte dies in einer Ge-
sprichsrunde der Evangelischen Akademie in Arnoldshain Mitte Novem-
ber 1989. Sein Kommentarkonzept lief darauf hinaus, daB die Fernseh-
Teilnehmenden nicht das Gefiihl bekommen sollten, sie wiren live dabei.
Besonders beim Abendmahl sollte dies fiir die Fernseh-Teilnehmenden
deutlich werden, daB sie jetzt kein Abendmah! bekommen. Dies war fiir
alle diejenigen Gottesdienstteilnehmenden eine irritierende Erfahrung, die
die SchluSversammlung am Bildschirm als versammelte Gemeinde im
Gemeindehaus zu Hause und dort das Abendmahl live feierten. Spite-
stens aber bei den oben zitierten Ausblendeworten wurde den Fernseh-
Teilnehmenden Klar, daB sie heute morgen bei ARD und ZDF nicht in
der ersten Reihe gesessen hatten. Problematisch erscheint aber an den
Ausblendeworten, daB hier so getan wird, als ob es eine Erstwirklichkeit,
namlich die Live-Teilnahme, und eine Zweitwirklichkeit, namlich die
Ubertragung, geben wiirde. Denn die Ausblendeworte besagen, daB die
Live-Teilnehmenden durch das Sich-Ausblenden der Medien eine liturgi-
sche Doppelung in Kauf nehmen miissen und der Gottesdienst »in Wirk-
lichkeit« weitergehe. Die Notwendigkeit eines doppelten Segens wird auf
die Lebendigkeit der Live-Teilnehmenden zuriickgefiihrt, wodurch die
Option auf eine vermeintliche Erstwirklichkeit bestitigt wird. >In Wirk-
lichkeit« aber existiert diese Unterscheidung nicht, denn sowohl die Live-
Teilnehmenden als auch die medial >Verbundenen< bestimmen gleichzei-
tig die SchluBversammlung. Insofern war es sehr iiberlegt und sinnvoll,
die Spontaneitit der Live-Teilnehmenden einzuplanen. Es ist aber schade,
daB den Live-Teilnehmenden diese Krinkung nicht zugemutet wurde,
weil nur so das berechtigte Interesse des Kirchentages an einem verant-
wortlichen Umgang mit den Medien eingeiibt werden kann. Denn nur,
wenn man erkennt, daB die mediale Wirklichkeit keine Zweitwirklichkeit
ist, kann man deutlich machen, wie dringend medienethische und -didak-
tische Anstrengungen sind."

' Wie stark der Kirchentag von den neuen Medien gepragt ist, zeigt gerade der salto
mortale der Ausblendeworte, denn sie simulieren Sein und Sinn. DaB die Verknipfung
von Sein und Sinn durch die neuen Medien nur als Simulation gedacht werden kann
und gerade diese Simulation unser Lebenselexier weithin prigt, hat Jochen Hbrisch
gezeigt (Das Abendmahl, das Geld und die neven Medien. Poetische Korrelationen von
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4. Von der Versammlung zum Gottesdienst

Ebenso wie der Kirchentag immer schon fromm und politisch war, so
war er auch immer schon liturgisch. Henning Schroer gibt zu denken:

»Kirchentagsprisident Helmut Simon hat ausdriicklich von den drei Saulen gespro-
chen, auf denen der Kirchentag steht, der biblisch-theologischen Arbeit, der gesell-
schaftlich-politischen Verantwortung und dem gottesdienstlichen Erleben. Fiir mich
integrieren sich diese drei Dimensionen, die in der Analyse auseinandergehalten
werden kdnnen. Es ist zu fragen, ob der Kirchentag, gerade auch in der offiziellen
Optik, nicht zu sehr nur von politischen oder auch theologischen Kriterien her
gewertet wird; dabei halt doch gerade gottesdienstliches Handeln als Leben im
Alltag der Welt eben jene beiden Grundbestimmungen des Christseins zusammen,

die gemne gegeneinander ausgespielt werden: Frdmmigkeit und Weltverantwor-
tung.«*?

Betrachtet man die SchiuBversammlungen des Kirchentages seit 1949, in
denen die Integration jener drei Standbeine an hervorgehobener Stelle
stattfindet, in ihrer Gesamtheit, so sind deutliche Korrelationen zu den
Wandlungen seines Selbstverstindnisses erkennbar. Fiir den Kirchentag
ab 1949 lassen sich insgesamt (mindestens) drei Phasen ausmachen.®
Von 1949 bis 1961 ist der Kirchentag geprigt durch seine gesamt-
deutsche Wirkung. Das auf den Kirchentagen zur Darstellung kommende
Gemeinschaftsgefiihl der Deutschen pragt auch seine liturgischen For-

Sein und Sinn, in: epd / Kirche und Rundfunk 61 vom 5.8.1989, 3-8), wobei er den
Begriff Simulation nicht als moralische Wertung, sondern als Beschreibung gebraucht.
Horisch schreibt der Dichtung die Aufgabe zu, in ihrer immer deutlicher werdenden
Ohnmacht die Lage als Schein zu erkennen: »Sie ist, weil sie sich im Gegensatz zu
diesen [den neuen Medien] als Medium diesseits und jenseits von Wahrheit und Liige
zu erkennen gibt, von bemerkenswerter Hlusionslosigkeit. Das genuine Medium des
Scheins erkennt, was an den anderen Medien Schein ist.« (7) Warum solite nicht dhn-
liches fiir den Kirchentag gelten kfnnen, der mit vergleichbaren Erwartungen verbun-
den wird, nimlich die Lage als Schein zu erkennen, wenn er die Krankung der Simula-
tion von Sein und Sinn zugibt? Alles andere wire Manipulation, bei der die Macht in
der Masse erneut problematisch wire. Hiermit scheint auch das Selbstverstindnis des
Kirchentags als konziliarem ProzeB beriihrt, das sich ja vielleicht auch als »diesseits
und jenseits von Wahrheit und Lige« (im Sinne statischer GrdBen) beschreiben lieBe;
vgl. den Bericht der Gemischten Kommission, in: Konrad von Bonin (Hg.), aa.0.
(Anm. 2), 972-989; und den Beitrag von Wolfgang Huber in diesem Band Der Kir-
chentag - Fiinf Versuche, ihn zu verstehen, 473f.

Henning Schrder, Gottesdienst, Fest und Feier. Anstifung zu lebendiger Liturgie, in:
Ridiger Runge / Christian Krause (Hg.), Zeitansage. 40 Jahre Deutscher Evangeli-
scher Kirchentag, Stuttgart 1989, 76.

“ Vgl Peter Steinacker, Kirchentage, in: TRE XIX, 1990, 101-110, bes. 106f.
488
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men. Die AbschluBveranstaltung heiBt in jener Zeit »Hauptversamm-
lung«. Der Kirchentag ist insgesamt auf sie hin als Hohepunkt und Ab-
schluB des fiinftagigen Ereignisses konzipiert. Dabei sind sie von emi-
nenter politischer Wirkung.

»Seine eindriicklichen SchiuBveranstaltungen gerieten zu Demonstrationen nationa-
ler Zusammengehdrigkeit. So war der Kirchentag von Anbeginn an nicht nur ein
kirchliches Ereignis, sondern zugleich eine politische Manifestation |[...}. Nicht der
Austrag politischen Streits, sondern die Ermutigung zu politischer Verantwortung
bildete die Form, in der Glauben und politisches Handeln aufeinander bezogen
waren. Es war die Zeit der Kirchentagsworte: autoritativer Wegweisungen, mit
denen der jeweilige Kirchentag zu Ende ging.«'*

Die Hauptversammlungen sind durch eine integrative Entfaltung der Lo-
sungen strukturiert. Heinrich Giesen spricht 1952 in der Hauptversamm-
lung von dieser als einer nicht demonstrierenden, aber bezeugenden
»Kundgebung«.”

Wiihrend der zweiten Phase des Kirchentags, nach dem Bau der Ber-
liner Mauer bis zum Stuttgarter Kirchentag 1969, hilt das Kontrovers-
prinzip Einzug. Der Kirchentag versteht sich als Plattform des Protestan-
tismus. Der Kirchentag wird zum Forum fiir Diskussionen, allen voran
die Diskussion um eine Kirchenreform. Die Information riickt in den
Vordergrund. Dem Kirchentag wird Politisierung vorgeworfen. Er gerat
in schwere Auseinandersetzungen mit der »Bekenntnisbewegung Kein
anderes Evangelium«'S.

Diese Entwicklung des Kirchentages zeitigt in der liturgischen Gestal-
tung seiner Hauptversammiungen iiberraschende Auswirkungen. Zunachst
bleibt festzuhalten, daB es sich weiter um »Hauptversammlungen« han-
delt. Immer noch gelten sie als Zentrum und Hohepunkt des Kirchenta-
ges. Die liturgischen Elemente der Gemeinde, wie z.B. Gesang, werden

" Wolfgang Huber, Streit um das rechte Handeln. Zwischen persinlicher Vergewisserung
und gemeinsamer Aktion, in: Ridiger Runge / Christian Krause (Hg), 2.2.0. (Anm.
12), 31f,

¥ Vgl. Wahlt das Leben, a.2.0. (Anm. 9), 62. Wolfgang Huber, ebd., 32, zieht zu Recht
die formgeschichtliche Parallele von der Gestaltung der KirchentagsschluBversamm-
lungen zu »den Formen, in denen auch die verfaBte Kirche damals ihren Offentlich-
keitsaufirag wahmahm: es waren >Worte« oder >Kundgebungen<, mit denen di¢ Evan-
gelische Kirche in Deutschiand (EKD) damals auf ihre Glieder wie auf die Offentlich-
keit einzuwirken suchte«. .

*  Vgl. die Zusammenstellung der cinschligigen sevangelikalen« Kritik am Kirchentag bei
Burkhard Affeid / Lutz von Padberg (Hg.), Umstrittener Kirchentag, Wupperial 1985.
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in den Dokumentebénden nicht mehr erwihnt. Es werden nur noch die
Ansprachen, die Vortrige und das SchluBgebet der Hauptversammlung
dokumentiert. Der Informationscharakter des Kirchentages scheint sich so
niederzuschlagen. Auch die Fiirbitten fallen weg. Als neues Element
taucht eine Schriftlesung auf, die ab 1965 gegen Ende der Hauptver-
sammlung gelesen wird. 1967 148t sich keine deutliche liturgische Struk-
tur mehr erkennen. Der oben erwihnte Zwischenfall in Stuttgart 1969
zeigt, daB das Kontroversprinzip auch auf den Hauptversammlungen Ein-
zug hilt. Die kognitive, informative Dimension setzt sich auf den Haupt-
versammlungen immer mehr durch, obwohl gerade in den sechziger Jah-
ren durch den Kirchentag die liturgischen Innovationen angefangen ha-
ben, die sich dann ab 1973 mit der Liturgischen Nacht auf den Kirchen-
tagen durchsetzen werden.!’

Das Okumenische Pfingsttreffen Augsburg 1971 endet nicht mehr mit
einer »Hauptversammlung«, sondern mit »SchluBversammlung - Okume-
nischer Gottesdienst«, die bewuft liturgisch strukturiert ist.'® Ab 1973
wird der Sprachgebrauch »SchluBversammlung« beibehalten. Sie wird im
Sinne eines SchluBgottesdienstes gestaltet. Hier beginnt auch die dritte
Phase des Kirchentages. In ihr wird »lebendige Liturgie« immer wichti-
ger.”” Fest- und Feierdimensionen beginnen, dje SchiuBversammlungen
zu pragen. Sie verdanken sich der Einsicht, daB der Glaube den ganzen
Menschen angeht. Nicht nur das Denken, sondern auch das Gefiihl, nicht
nur der Geist, sondern auch der Korper suchen nach Ausdrucksmoglich-
keiten der Glaubensgestaltung. Obwohl der Kirchentag in den Medien
hauptsiichlich als politisches Ereignis rezipiert wird,® erleben ihn seine
Teilnehmenden anders, namlich als Ereignis, das alle ihre Dimensionen

17

Vgl. die beiden vom damaligen Kirchentagspastor Gerhard Schnath i.A. des DEKT
herausgegebenen Binde Fantasie Jar Gott. Gottesdienste in neuer Gestalt, Stuttgart/
Berlin 1965; Fantasie Jir die Welt. Gemeinden in neuer Gestalt, Stuttgart/Berlin 1967.

Dokumentiert in Okumenisches Ffingsttreffen Augsburg 1971. Dokumente, hg. vom

Prisidium des DEKT und vom Zentralkomitee der Deutschen Katholiken. Stuttgart/
Paderborn 1971, 479-499

18

¥ Vgl fir die lebendige Liturgie des Kirchentages ab 1973 den Bericht von Henning
Schrder, 2.2.0. (Anm. 12), 70.81.
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anzusprechen in der Lage ist. Mit der Einfiihrung des Partizipationsprin-
zips durch den >Markt der Moglichkeiten< und die kiinstlerische und li-
turgische Partizipation bei einer Vielzahl von Kirchentagsveranstaltungen
im kommunikativen Bereich indert der Kirchentag seine Struktur grund-
legend. Das Ereignis des fiinftatigen Kirchentages wird zur Hauptver-
sammlung. Folgerichtig wird sein AbschluB rein zeitlich nunmehr als
»Schluversammlung« bezeichnet. So erdffnet der Kirchentagspastor Pe-
ter Midel 1977 die SchluBversammlung in Berlin mit folgenden Worten:

»Wir begriiBen uns zum letzten Mal in diesen Tagen, wir begruBen besonders
herzlich unsere Giste beim Abschiedsfest des Kirchentages.«™

Nicht die Kundgebung, sondern das Abschiednehmen stehen nunmehr im
Vordergrund. Die SchluBversammlung erhilt wieder eine deutliche litur-
gische Struktur, in der neben vielen liturgischen Stiicken die Predigt und
das Wort des Kirchentagsprisidenten als lingere Wortbeitrige - aber
weitaus kiirzer als die Vortrige der sechziger Jahre - hervorzuheben sind.
Musik und Gesang, liturgische Elemente und Stiicke aus der Okumeni-
schen Bewegung werden immer stirker in die Gestaltung der SchluBver-
sammlungen einbezogen.

Vollends zum Gottesdienst wird die SchluBversammlung durch die
Einfiihrung der Abendmahlsfeier seit Hannover 1983. Interessanterweise
sicht Wolfgang Huber mit dem Aufkommen der status-confessnoms—Frage
auf dem Kirchentag seit 1981 eine vierte Kirchentagsphase beginnen.”
Der Kirchentag hat diese Frage in Richtung des konziliaren Prozesses als
processus confessionis zu beantworten versucht. Ob es hier Zusammen-
hinge mit der Einfiihrung des Abendmahis im SchluBgottesdienst gibt,
miiBte naher untersucht werden. Ich halte dies fiir wahrscheinlich, weil
sich im Feiern des vergegenwirtigten Todes Jesu Christi ein Bekenntnis-
prozeB einstellt, der die bedringenden Note dieser Einen Welt und die
eigene Schuld zur Sprache bringen kann und ihnen so einen angemesse-
nen Ausdruck verleiht, indem er Riume zur Verarbeitung erdffnet.

Die Bemiihung um eine Integration der drei Standbeine des Kirchen-
tages wird z.B. beim SchluBgottesdienst in Berlin 1989 deutlich. Mit
seinem sechsstimmigen Quodlibet, dem liturgischen Tanz, der Gestaltung

2 Friedebert Lorenz (Hg. i.A. des Prisidiums des DEKT), Deutscher Evangelischer Kir-
chentag Berlin 1977. Dokumente, Stuttgart 1977, 638.

Z  ygl. Wolfgang Huber, 2.0.0. (Anm. 14), 38-45.
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des Abendmahls und dem Zusammenspiel verschiedener Musikkulturen
148t er, damit zZusammenhingend, ein liturgisches Konzept von der Ein-
heit in Verschiedenheit erkennen.? So ist es zu begriiBen, wenn dem
immer stirker ins Gesichtsfeld riickenden Problemkreis Kirche und Kul-
tur, der auch die liturgischen Fragen einschlieBt, auf dem Kirchentag
1991 im Ruhrgebiet durch das Einrichten eines eigenstindigen Arbeits-

bereiches »Glaube und Kultur - der Geist gewinnt Gestalt« groBe Auf-
merksamkeit zuteil wird.?

5. Masse - Messe - Message

Das Problem der Masse hat den Kirchentag von Anfang an begleitet. Die
mit 650.000 Menschen am stirksten besuchte Veranstaltung der gesamten
Kirchentagsgeschichte war die Leipziger Hauptversammlung 1954. Nach
einem Tiefpunkt der Teilnehmerzahlen 1973 in Diisseldorf hatte der Kir-
chentag einen Aufschwung, der sich ab Hamburg 1981 auf iiber 100.000
Dauerteilnehmende einpendelte, bedingt v.a. durch das seit 1973 Gestalt
annehmende Partizipationsprinzip. Wie sah der Kirchentag selber das
Massenproblem?

Der Kirchentag war von Beginn an Massenveranstaltung und ist von
seinem Griinder Reinold von Thadden-Trieglaff bewuBt als solche konzi-
piert worden. Obwohl er selber kein Mensch der Masse war und diese
auch nicht sonderlich schitzte,® war ihm bewuBt, daB die Kirche das
seit der Industrialisierung gegebene soziologische Phinomen Masse nicht
tabuisieren durfte.”® So hoffte und versuchie er, mit dem Kirchentag ei-

Dokumentiert in: Konrad von Bonin (Hg.), 2.2.0. (Anm. 2), 931-971.

* Vgl Konrad Raiser, Der Kirchentag vor neuen Herausforderungen, in: ThPr 25, 1990,
228-236. Raiser erwihnt zwar die liturgische und kulturelle Herausforderung des Kir-
chentags 1991, bringt sie aber in seiner Theorie des Kirchentags zu wenig zur Geltung.

® Vgl Reinold von Thadden-Trieglaft, Auf verforenem Posion? Ein Laie erlebt den evan-
gelischen Kirchenkampf in Hitlerdeutschland, Tiibingen 1948, 69; s. auch ders., The
Origins of the German Kirchentag, in: Mark Gibbs (Ed.), Meet the Church. The
Growth of the Kirchentag Ideg in Europe, Geneva 1959, 4: »In actual fact, being a
man of the countryside, I have a natural aversion to gatherings of more than fifty
people. It seems a true paradox that | of ali people have become the founder of the
Kirchentag movement in Germany.«

Vgl. Reinold von Thadden-Trieglaﬁ', Origins, ebd., 7f.
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nen Beitrag zum kirchlichen Umgang mit Masse zu leisten. Aufgrund der
fatalen Erfahrungen mit Masse wihrend des Hitler-Regimes” war es
ihm wichtig, Masse nicht von der auschlieBlichen Perspektive des Indivi-
duums her zu dimonisieren, sondern sie als neutrale Gegebenheit anzuse-
hen, mit der Kirche wohl oder iibel umgehen muBte, sollte sie weiterhin
Volkskirche bleiben wollen. Masse darf nicht ihren Verfiihrern iiberlas-
sen werden.”® Die Wechselwirkung zwischen der Notwendigkeit von
Masse innerhalb einer industriellen Geselischaft, auf die sich der Kir-
chentag bezieht und die fiir die Demokratisierung als pidagogisch-politi-
scher Aufgabe des Kirchentages unumginglich ist, und den kirchenrefor-
merischen Impulsen des Kirchentages als seiner eigentlichen Aufgabe
beschreibt Reinold von Thadden-Trieglaff in einem der ersten Lexikon-
artikel iiber den Kirchentag seit 1949, wobei schon hier das den Kirchen-
tag bestimmende und bisweilen gefihrdende Szenario mit seiner Sffentli-
chen Rezeption durch die Medien, seiner politischen Wirkung und sei-
nem eigentlichen Wollen deutlich gesehen wird:

»Besondere Bedeutung gewann der DEKT im ersten Jahrzehnt seines Auftretens
als geistige und religitse Klammer fiir die gespaltene ev. Christenheit diesseits und
jenseits des Eisernen Vorhangs. Seit der DEKT mit dem Berliner Kirchentag 1951
und dessen Parole >Wir sind doch Briider« als wichtigste Stitte der EKD erschien,
um zu der Tragddie der deutschen Spaltung und zu den Problemen der deutschen
Wiedervereinigung offentlich Stellung zu nehmen, hat das West-Ost-Thema weit-
hin das Klima der Jahresversammlungen mitbestimmt. Dieser Akzent verschaffte
ihm eine ungeahnte Starke des publizistischen Widerhalls, beschwor aber auch
_ unmittelbare Gefahren fiir den DEKT herauf, dessen eigentliches kirchliches Wol-
len leicht verkannt wurde. Diese Gefihrdung muBte zwangslufig in dem Mafe
wachsen, als die >Einladung an aile« hohe Teilnehmerzahlen mit entsprechenden
organisatorischen Schwierigkeiten auf den Plan rief und in den Arbeitsgruppen
ungeschiitzte Aussprache unter Unbekannten zur Gewohnheit machte, die der
Maglichkeit propagandistischen Mifbrauchs ausgesetzt sind. Der Versuch muB
aber auf ev. Boden fortgesetzt werden, weil andernfalls das fundamentale Anliegen
des DEKT: >Der miindige Christ in einer Welt, die anders geworden ist, nicht

7 Vgl. die eingehende Analyse von Martina Schops-Potthoff, Die veransaltete Masse.
Niirnberger Reichsparteitage der NSDAP, in: Helge Pross / Eugen BuB (Hg), Sozio-
logie der Masse, Heidelberg 1984, 148-170.

#  Vgl. Bernard Causton, Kirchentag Calling, in: ders. (Ed.), Kirchentag Calling. The
Story of the Protestant Laymen's Rally, Bad Naubeim 1956, 8: »Why, it may be asked,
has the method of mass rallies been used by the Kirchentag? Surely such rallies have
been exploited ail too efficiently by demagogues for spell-binding effect upon the
German nation? Dr. von Thadden argued that that was no reason io despise the mass
rally as such. Whysurrendcrthisimmmmeamofwbﬁccmionofsoiidaﬁty to
the encmies of freedom?«
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wirksam praktiziert wiirde und damit die Erziehung zur demokratischen Verant-
wortlichkeit unterbliebe.«*

Schon 1957 hatte der Generalsekretiir des Kirchentages Hans Hermann
Walz einen Aufsatz verdffentlicht, der sich im Riickblick auf den Frank-
furter Kirchentag 1956 dezidiert mit dem Massenphanomen Kirchentag
auseinandersetzt. Dabei stellt er dieses Phinomen in den gesamtgesell-
schaftlichen und -kirchlichen Zusammenhang, der am Kirchentag in be-
sonderer Weise deutlich wird. Walz wehrt sich gegen eine Evangelisa-
tionsmethode, die mit Hilfe des Massenphinomens versucht, die eigene
Einsicht und den eigenen Willen des einzelnen zu reduzieren, um ihm die
Entscheidung fiir Christus zu >erleichtern¢, eine Evangelisationsmethode,
wie sie damals vor allem durch Billy Graham in Deutschland bekannt

wurde. Auch der Kirchentag will Bekehrung. Diese setzt aber das sachli-
che Gesprich voraus:

»Nach allem, was in den letzien J ahrzehnten gerade mit unserem Volk geschehen

ist, sollte man, so scheint mir, jedenfalls heute bei uns eine Entscheidung fiir Chri-
stus nicht herbeifiihren wollen in einem Zustand, in dem die Einsicht und der
Wille gelahmt sind. Wir haben uns in einem solchen fiir so manches entschieden,
was wir bitter zu bereven haben. Bekehrung setzt, wenn nicht grundsitzlich, so
doch heute und hier, eine sehr klare, sehr niichterne und sehr entschiedene Uber-
legung voraus, oder besser, schlieBt sie mit ein. Alles, was eine solche verantwort-

liche Uberlegung hindert, bildet unter den gegenwirtigen Umstanden auch ein Hin-
dernis fiir das Christ-Werden oder das Christ-Sein <«

Masse sieht er sowohl der Gemeinschaft als auch der Gesellschaft gegen-
iibergestellt. Wihrend Gemeinschaft von der Vergangenheit herkommt,
insofern sie das ihr Gegebene bzw. sie Stiftende oder Gesetzte vergegen-
wartigt, ist die Gesellschaft ein Zweckverband, der auf die Zukunft ge-
richtet ist, insofern sie durch eine Vergegenwartigung der Zukunft qua
Programm eine Handlungsanleitung und -gestaltung fiir die Zukunft zu
geben versucht. Beiden steht Masse entgegen, da sie reine Gegenwart ist,
die durch Druck zusammengehalten wird. Durch die Industrialisierung
bestimmt sie aber unser Lebensgefiihl. Die evangelische Antwort im
Massenzeitalter besteht nach Walz darin, der nicht notwendigen, aber
drohenden Vermassung zu wehren. Dieses kann aber nicht gelingen,

®  Reinold von Thadden-Trieglaff, Deutscher Evangelischer Kirchentag, in: Staatslexikon
2. Band, Freiburg/Wien 1958, 653.

*  Hans H. Walz, Bekehrung im Massenzeitalter, in: Frankfurter Kirchliches Jahrbuch
1957, 10.
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wenn nur der einzelne angesprochen wird.

»Wir wehren der drohenden Vermassung nicht, wenn wir dem Menschen etwas
ansinnen, was er als einzelner gar nicht vollzichen kann. Im Gegenteil, dadurch
wird die Vermassung gefdrdert, weil der einzeine im Ergebnis wieder einmal be-
stitigt bekommt, daB er ja doch ohnmiichtig ist. Man kann nicht oft genug darauf
hinweisen, daB die Appelle an das Gewissen des einzelnen, ob sie nun von der
Kanzel oder vom Wirtschaftsministerium ausgehen, hiufig ein Ausdruck der Hilf-
losigkeit, wenn nicht der Gedankenlosigkeit der Appellierenden sind. [...] Um den
so notwendigen Kampf gegen die Vermassung wirksam fithren zu kdnnen, ist es
darum hiufig geradezu ein Gebot, daB der einzelne nicht nur als einzelner ange-
sprochen werde und in seinem Denken und Handeln nicht allein bleibe. Es ist
eines jener kleinbiirgerlichen Vorurteile, die wir heute unbewuBt noch mit uns
schleppen, daB nur der bdse Wille organisierbar sei. Mehr denn je missen die
Menschen heute zu gemeinsamem Handeln aufgerufen, ermuntert und instandge-
setzt werden, um den Kampf fiir den Menschen und sein Personsein auf den Ge-
bieten des politischen, sozialen und kulturellen Lebens wirksam aufnehmen und
fiihren zu kdnnen.«*

So fordert Walz von der Kirche, daB sie sich um neue Formen ihrer Ar-
beit bemiihen muB, die den Gefahren der Vermassung entgegensteuern,
indem sie nicht alle Verantwortung zu Individualentscheidungen degra-
diert, indem sie sich auf das Phinomen von Masse mit allen Konsequen-
zen einldBt, indem sie ihre kulturellen Vorurteile iiberpriift und die Frohe
Botschaft in die Situation hinein und aus ihr heraus spricht.

»Das Massenzeitalter, in dem wir leben, bedroht uns nicht nur mit unabsehbaren
Gefahren, es gibt uns auch die Mittel an die Hand, mit denen wir diesen Gefahren
begegnen konnen. Wer aber nichts mit diesem Zeitalter zu tun haben will, der darf
sich nicht beklagen, wenn seine Sache von denen, die hier ja nicht aus Willkir,
sondern aus schierer Notwendigkeit leben, nicht ernstgenommen wird. [...] Nichts
wire verkehrter, als den Menschen der Massengesellschaft zu zwingen, zuerst ¢in
Individualmensch des 19. Jahrhunderts, ¢in Gesellschaftsmensch des 18. oder ein
Gemeinschaftsmensch des 16. Jahrhunderts zu werden, ehe er Christ werden und
sein konne.«*

Der Kirchentag als »acte de présence der Gemeinde in der Welt«™ hat
es in dreifacher Weise mit Masse zu tun. Zum einen muB er prisent sein,
weil Masse ein durch die reine Gegenwart gekennzeichnetes Phanomen
ist, das sich durch Nichtbeachtung fiir die Kirche nicht erledigt. Hier
stellt sich u.a. das nicht unwesentliche Problem seiner organisatorischen

 Ebd, 17.
2 Ebd, 18.
®  Ebd, 10.
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Anstrengungen im Umgang mit Massen. Zum anderen muB er wachsam
sein, daB er keinen Druck aufbaut, der zur Vermassung fiihrt. Zum drit-
ten muB er aktuell sein, um aus der Situation heraus und in die Situation
hinein verkiindigen zu kénnen. Dies hat ihm das Signum eingetragen,
»evangelische Zeitansage«* zu sein. Er kann das alles nur unter der
Voraussetzung, daB sich auch der gute Wille der Menschen wirksam zur
Verinderung hin organisieren Lit. Von dieser Wirkung zeugen in den
achtziger Jahren manche Impulse des Kirchentages fiir die Friedensbewe-
gung und den konziliaren ProzeB.

Die Gefahrdung des Kirchentages durch Massen und die kritische
Reflexion dariiber haben ihn stindig begleitet. Das gesamte fiinftagige
Ereignis Kirchentag ist seit den siebziger Jahren von der Masse verstirkt
betroffen. Der Versammlungsort ist ein Messegelinde. Man nennt den
Kirchentag von da ab auch »Messe des Protestantismus«*>. Messe aber
funktioniert nur, wenn sie dem einzelnen die Méglichkeit zur Wahl und
zur Partizipation einrdumt. Inwiefern konnte die Partizipation eine Mani-
pulation der Massen teilweise entschirfen?* Nach der ersten Liturgi-

schen Nacht in Diisseldorf 1973 gab es eine Podiumsdiskussion, die das
Erleben des Vorabends kritisch reflektierte:

»Beitrag aus dem Plenum: [..] Die Jugendlichen, so um 20, 25, haben teilweise
Einschrinkungen gemacht und gesagt: Wenn wir gestern abend geschrien hitien
Wollt ihr den totalen Krieg?, hitte die Menge wahrscheinlich auch Ja gesagt. Ich
bin nicht dieser Ansicht. Ich habe miterlebt - ich bin fast 60 Jahre alt -, als man
schrie: Wollt ihr den totalen Krieg? Ich habe die Suggestion dieser Zeit miterlebt
und ihr damals sehr gut widerstanden. Ich glaube, es ist ein Unterschied, was man

Vel. Hans H. Walz, 30 Jahre Kirchentag, in: ThPr 14, 1979, 83-93, bes. 90f.

Vgl. Reinhard K. W, Schmidt, Hypothesen zum Kirchentag, in: PTh 73, 1985, 384-
396, bes. 391-394.

Bekanntlich hatte schon Jesus mit Massen zu tun, wie die neutestamentlichen Spei-
sungsberichte zeigen. Auch Jesus dimonisierte Masse nicht, sondern fiihlte Erbarmen
mit der Masse, weil sie orientierungslos ist (Mk. 6, 34). Interessant ist nun, daB schon
Markus und Lukas einen Hinweis darauf geben, daB die Starkung durch die Speise par-
tizipatorisch in kleinen Gruppen geschicht. »Und er gebot ihnen, daB sie sich alle la-
grine Gras. Und sie setzten sich in Gruppen zu hundert und
2u funfzig.« (M. 6, 39f.) Obwohl sich dic ganze Szene in der Ode abspielt, lagert sich
die Masse in Gbersichtlichen Gruppen auf griinem Gras. Heinrich Giesen (in: Hans-Ru-
dolf Milller-Schwefe (Hg ), Zur Zeit oder aur Unzeit. Eine Anthologie moderner Pre-
digten, Stuttgart 1958, 144-151) hat eine Predigt Giber Jos. 24 »Kirchentag in Sichem«

genannt. Dirfen wir in Anlehnung an die neutestamentlichen Speisungsberichte vom
*Kircheatag in der Ode auf griinem Gras. sprechen?
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voraussetzt, wenn man Emotionen auslost. Ich empfinde sehr stark, daB gestern
abend: Hem, erbarme dich gerufen worden ist und nicht: Wollt ihr den totalen
Krieg?«”

Welche Kriterien gibt es, die einen Unterschied des Kirchentages zu an-
deren Massenversammlungen greifbar machen und so zu einer verant-
wortlichen Gestaltung beitragen kénnen? Da ist einmal das inhaltliche
Kriterium, welches der obige Beitrag aus dem Plenum verdeutlicht. Es
stellt sich aber die Frage, ob solche inhaltlichen Unterschiede nicht durch
das Massenerlebnis als solches bedeutungslos werden.

Ein von Helge Pross und Eugen BuB herausgegebener Band zur So-
ziologie der Masse, der innerhalb der deutschen Soziologie eine Pionier-
arbeit darstellt, soll uns hier Hilfestellung leisten. Fiir Masse im engeren
Sinn werden dort folgende Charakieristika geltend gemacht: eine groBie
Anzahl von Menschen; die kurze Dauer der unstabilen und voriiberge-
henden Zusammenballung; die Intensitit des emotionalen Engagements
der Teilnehmer; die Regelwidrigkeit der Aktionen, die so aufgrund der
besonderen moralischen Legitimation einer Minderheit die bestehenden
Machtstrukturen in Frage stellt, weil sich kein institutioneller Weg mehr
anbietet, auf dem das Interesse der Masse wirksam zur Geltung gebracht
werden konnte; die Spontaneitit der Masse, die aber sehr wohl nicht
unstrukturiert ist, sondern v.a. durch ein ausldsendes Ereignis, Gegner,
Symbole, Fiihrungsgruppen u.i. eine Quasi-Struktur aufweist und schlieB-
lich, damit verbunden, die Vorgeschichte, die zu einer Masse im engeren
Sinn fiihrt.

»Ihre Teilnehmer erleben die eigenen Handlungen als auBeralltdglich und deuten
die l}segckverletzung als Gebot einer den herrschenden Normen {iberlegenen Mo-
ral.«

Viele dieser Charakteristika treffen auch auf den Kirchentag als Massen-
versammlung zu. Auch er versammelt eine groBe Anzahl von Menschen.
Dabei ist er allerdings nicht so kurzlebig, wie es auf den ersten Blick
scheinen mag. Durch die Vorbereitung der Arbeitsgruppen, bei der vieie
Kirchentagsteilnehmenden einbezogen sind und durch seine Partizipa-
tionsangebote werden viele Menschen iiber lange Zeit in seine Arbeit ge-

7 Arbeitskreis fiir Gottesdienst und Kommunikation agok (Hg.), Linwrgische Nacht. Ein
Werkbuch Jugenddienst, Wuppertal 1974, 61£. _

*  Hele Pross / Joachim Klewes: Einleitung, in: Heige Pross / Eugen BuB (Hg), 2.2.0.
(Anm. 27), 18.
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staltend und kritisch mit einbezogen. Er ist weitaus organisierter als eine
Masse im engeren Sinn. Auch die Kirchentagsmassenversammlungen
protestieren gegen bestehende Ordnungen, wobei es fast immer zu Aus-
druckshandlungen kommt. Es iberrascht, daB seine Massenversammlun-
gen fast nie in gewalttitige Aktionen miindeten. Dennoch werden auch
geltende Regeln verletzt. Nicht umsonst hat man vom Kirchentag auch
als »Ausnahmezustand der Kirche«® gesprochen. Auch das oben be-
schriebene Gefiihl der Teilnehmer st ansatzweise auf dem Kirchentag zu
finden. Der Kirchentag gilt als auBeralltigliches Erleben. Darauf berufen
sich zu Recht diejenigen, die den Kirchentag als »evangelische Wall-
fahrt«* deuten. Man wird aber nicht sagen konnen, daB die Kirchen-
tagsteilnehmenden ihre Regelverletzungen ungebrochen als Gebot einer
den herrschenden Normen iberlegenen Moral deuten. Wenn z.B. inner-
halb der SchluBversammlungen die Feier des Abendmahl einen zentralen
Ort hat, so besagt gerade diese Ausdruckshandlung, daB die Teilnechmen-
den kein Feindbild aufgrund einer héheren Moral aufbauen, sondern hier
steht das Feiern der VersShnung, das auch eigene Niederlagen und
Schuld zur Sprache bringt, einer absoluten Siindenbockideologie entge-
gen.” Der Kirchentag versucht, mit seinem Weg des konziliaren Pro-
zesses deutlich(er) zu werden, es gehért aber zu seinem Selbstverstand-
nis, grundsitzlich dialogoffen zu sein, Insofern geschieht die Legitimie-
rung der Ausdruckshandlungen der Kirchentagsmassen immer nur mit
einer gebrochenen Moral, die gewalttitige Ausschreitungen weitgehend

? S0 Henning Schrier mindlich; vgl. zum folgenden Georg Kugler, Vom Kirchentag
zum Alltag der Volkskirche. Probleme eines Transfers, in: Giinther Gerth (Hg.), Anstif-
tung zum Weitermachen ... Werkbuch Kirchentag 1983, Biclefeld 1983, 9-29, gekiirzt
in: PTh 69, 1980, 316-332. Georg Kugler beschreibt den Kirchentag als Fest, in Anleh-
nung an Harvey Cox, Das Fest der Narren, Stuttgart 1969, so daB fiir iha die drei
Festelemente des AuBerordentlichen, des AuBersichseins und der Lebensbejahung kon-
stitutiv sind.
Vgl. Henning Schroer, Kirchentag als evangelische Wallfahrt, in: EvErz 35, 1983, 88-
90; Michae! Niichtern, Kirchentag - Wallfahrt z welchem Gnadenbild?, in; Rh 1987,
79-83; Ingrid Lukatis, Church Meeting and Pilgrimage in Germany, in: Social Com-
pass 36, 1989, 201-218.

41

tung scheint mir Gerhard Rau anzudeuten, Gewalifreie Radikalitat Wie Jugendliche
thre Zulunft einklagen, in: Tilman leder / Klaus Schuhmacher (Hg.), Jugend auf
dem Kirchentag, Stuttgart 1984, 207.215,
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verhindert. Der Umgang mit dem Gegner geschieht im streitenden Dia-
log, nicht im Schlagabtausch; der Feind wird weder ge- noch erschlagen.
Ein Charakteristikum von Massenversammlungen fehlt dem Kirchentag,
namlich das Aufbauen eines iiberzeichneten Wir-Gefiihls, das die Uber-
legenheit iiber den zu vernichtenden Feind legitimiert. Darauf deuten
auch die soziologischen Untersuchungen zu den Kirchentagen der acht-
ziger Jahre, die belegen,

»daB jene Angebote ein besonders hohes MaB an Akzeptanz zu verzeichnen haben,
die in besonderer Weise Selbststeuerung, eigene Entscheidung dariiber, sich einzu-
bringen oder auf Distanz zu bleiben, gestatten«*.

Dem Kirchentag als Institution scheint es zu gelingen, das Protestpoten-
tial seiner Teilnehmenden so aufzufangen und zu artikulieren, daB es
nicht zu antiinstitutioneller gewalttitiger Aggression kommt. Die Sym-
bole des christlichen Glaubens, wie sie auf dem Kirchentag Gestalt ge-
winnen, ermdglichen in ihrer Pluralitit die gebrochene Offenheit eines
processus confessionis, der der Unterscheidung von Letztem und Vorletz-
tem Rechnung trigt.*® Auch die Vorgeschichte der Massenversammlung

42

Andreas Feige / Ingrid Lukatis / Wolfgang Lukatis, Kirchentag zwischen Kirche und
Welt. Auf der Suche nach Antworten. Eine empirische Untersuchung auf dem 21. Deut-
schen Evangelischen Kirchentag Disseldorf 1985, hg. i.A. des DEKT, Berlin 1987,
57%.

*  Gegeniiber der erdriickenden Symbolmacht nationalsozialistischer Massenkundgebun-
gen gingen die Gestalter der frihen Kirchentags-Hauptversammiungen den Weg der
symbolischen Reduktion und Konzentration, indem sie mit Hilfe cines Kreuzes die
Versammlungsorte christlich besetzten. Das Kreuz als Mahnmal der eigenen Vergan-
genheit gab dem Berichtsband iiber den 2. Kirchentag seinen Titel: Helmut Reitzen-
stein (Hg. i.A. des Prisidenten des DEKT Reinold von Thadden-Trieglaff), Kreuz auf
den Triimmern. Zweiter Deutscher Evangelischer Kirchentag in Essen 1950, Hamburg
/Berlin 1950. Darin beschreibt Heinrich Held die mahnende Geschichte des Essener
Kreuzes: »Dies stihlerne Kreuz stand vordem auf der Melanchthonkirche in Essen-
West. Als im Feucrorkan einer Bombennacht des Mirz 1942 die Kirche mit jenem
Stadtteil unterging, war auf dem verbogenen Stahigerist hoch dber der Stadt dieses
Kreuz zu sehen. Durch die Gewalt des Feuerorkans erstrahlte es in apokalyptischem
Rot, wie ein pidtzlich sichtbargewordenes, glihendes Zeichen des Gerichies aus der
Gnade.« (3) Im Laufe der Kirchentagsgeschichte entwickelte sich langsam eine Zunah-
me symbolischer Gestaltung und Ausdrucksformen, die aber nic in monumentaler Pom-
positit verharrte, sondern immer unaufdringlich cinladend blicb.- Gerhard Rau, 2.8.0.
(Anm. 41), 208, zeigt, daB auch die heutigen Kirchentage, die zu ca. 65% von Jugend-
lichen besucht werden, sich charakieristisch von den »beriihmt-beriichtigten Hitlerju-
gend-Aufmarschen« unterscheiden. Dem korrespondiert, daB die neueren religionsso-
ziologischen Forschungen den Kirchentag nicht mehr zuallererst als Demonsiration
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Kirchentag 148t ihn eben nicht in der reinen Gegenwirtigkeit, actualitas,
aufgehen, sondern er aktualisiert z.B. durch seine Bibelarbeiten die Ge-
schichte Gottes mit den Menschen, die auf Befreiung, VersShnung und
Bewahrung der Schépfung zelt, ohne daB diese Vorgeschichte in ihrer
Aktualisierung verschwinden wiirde und nur Effekt ware. Es ist zu ver-
muten, daB dieses extra nos fiir die Ausdruckshandlungen der Kirchen-
tagsmassen von Bedeutung ist.

GemaB der grundlegenden theologischen Einsicht, deus non cogit sed
trahit, scheint mir das wichtigste liturgische Gestaltungsprinzip fiir einen
verantwortlichen Umgang mit Massen auf dem Kirchentag in der Lang-
samkeit seiner Massenversammlungen zu liegen. Hier liegt einer der we-
sentlichen Unterschiede nicht nur zur Masse im engeren Sinn, sondern
auch zu den nationalsozialistischen Massenveranstaltungen, deren Wir-
kung auf das Publikum Klaus Vondung beschreibt:

»Man 18t den Menschen keine Zeit, sich Gedanken hinzugeben, ein neuer An-
blick jagt den anderen. Die Rationalitit wird durch optische Eindriicke und pau-
senlose Bewegung ausgeschaltet, die Scheinwirklichkeit muB man erfihlen. Die
Menschen werden in einen Zsthetischen Rauschzustand versetzt; die Szenerie wirkt
iberwaltigend schon und gleichzeitig weihevoll und macht erschauern; sie wirkt
zwingend und emotionalisiert die der Wirklichkeit entfremdeten Massen.«*

Dagegen haben die KirchentagsschluBversammlungen mit ihrer kritischen
Verlangsamung nie zwingend gewirkt. Auch waren sie weder fesselnd
noch atemberaubend. Vielmehr gilt fiir den Kirchentag und die Gestal-
tung seiner SchiuBversammlungen: »Gott gab uns Atem, damit wir le-
ben.«** Zwar leben auch sie von Spannungsbogen und sollen nicht lang-
weilig sein, sie gestatten aber den Teilnehmenden immer wieder, sich
spontan zu duBern oder auch einmal auszusteigen aus dem geplanten
Programm. Sie versuchen nicht, jemanden in den Bann zu schlagen. In

beschreiben kdnnen. »Nicht Demonstration ist das inhaltlich-motivationale Signum des
Kirchentages, sondern die Suche.« (Andreas Feige / Herbert Zigann, Der Kirchentag
als offener Ort fur die Suche nach Sinn: Paradigma fiir eine neue Art von Kirchlich-
keit? Eine soziologische Interpretation empirischer Ergebnisse, in: Wilhelm-Ludwig
Federlin / Edmund Weber (Hg.), Unterwegs fiir die Volkskirche. Festschrift fir Dieter
Stoodt zum 60. Geburtstag, Frankfurt/M. 1987, 155-171, hier: 160)

Klaus Vondung, Magie und Manipulation. ldeologischer Kult und politische Religion

des Nationalsozialismus, Gottingen 1971, 192,

©  Sodic Anfangszeile cines Liedes von Eckart Bilcken, die auch einem Kirchentagswerk-
buch seinen Namen gab; s. Eckart Biicken / Uwe Scidel / Wolfgang Wende (Hg.), Gott

gab uns Atem auf dem Weg von Hannover nach Diisseldorf, Disseldorf o. J.
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einer kritischen Verlangsamung, die nicht nur MiBstinde kritisiert, son-
dern auch die Kritik Gottes an den Anwesenden zur Geltung bringt, liegt
ihre Stirke.*

In der Verbindung von Rationalitit und Emotionalitit, in dem Ab-
wehren jeglichen absoluten Dualismus, wodurch ein operationables
Feindbild weitgehend verhindert wird, im behutsamen eindringlichen,
aber nicht aufdringlichen Umgang mit christlichen Symbolen und in ihrer
Bemiihung, die Geistes-Gegenwart Gottes zu feiern und sie mit der Ge-
genwart der Welt und ihrer Néte verlangsamend wahr zu nehmen, liegen
die Kriterien fiir eine verantwortliche Gestaltung der SchluBversamm]un-
gen in bezug auf das Massenphinomen.

Der Kirchentag muB mit Massen umgehen. Dabei gibt es diverse Ge-
fahrdungen, denen er sich auszusetzen hat und die immer wieder kritisch
reflektiert werden miissen. Es gilt andererseits aber auch, die positiven
Méglichkeiten von Masse zu sehen.

»Massen miissen [...] nicht grundsitzlich als destruktive Phanomene begriffen
werden. Die Erfahrungen lassen diesen SchiuB nicht zu. So richtig es ist, daB Mas-
sen Ausdruck ungeléster Machtkonflikte sind, so nachdriicklich sie sich auch ge-
gen bewihrte Institutionen wenden und so stdrend sie sich fiir Ruhe und Ordnung
auswirken, Massen sind doch immer zugleich vitale Krifte, die institutionelle Ver-
festigungen und geselischaftliche Versdulungen aufbrechen kbnnen. Durch ihren
Polarisierungseffekt kdnnen sie sogar kidrend und differenzierend wirken. Indem
sie die Probleme iibersteigern, machen sie sie zugleich deutlich. Massen konnen
auch dazu beitragen, die Legitimationsgrundlagen der bestehenden Werte freizule-
gen und sie damit zu stirken. Selbst wo sie die Fassade entleerter Werte wegrdu-

“  Der Gedanke der kritischen Verlangsamung berihrt sich mit Uberiegungen Albrecht
Grozingers (Das Epische als Aufgabe der Praktischen Theologie, in: EvIh 48, 1988,
199-217): »Der epische Weltzugang halt also gleichsam die Welt an, um sich ihr in
ruhiger Betrachtung nihem zu konnen. Das Epische entreiBt die Welt ihrem gewohnten
Gang, um ihrer ansichtig zu werden. Die Dramatik dieses Ganges wird sistiert, um
Ein-Blicke zu erdffnen. ...} Das dramatische Handeln kennt nur seinen cigenen Hori-
zont, das epische Handeln weiB dariiber hinaus um ein Dahinter seines Horizontes. Das
dramatische Handeln setzt sich deshalb stets absolut, wihrend das epische Handeln
eine Entlastung vom Absoluten [Odo Marquard: Die Erziehung des Menschenge-
schlechts - Eine Bilanz, in: ders., Der Traum der Vernunft. Vom Elend der Auftiarung.
Darmstadi/Neuwied 1985, 129] bedeutet und frei ist von jeglicher heilssensationellen
Attitide [ebd., 131]. Besonnenheit im Engagement - 50 lieBe sich das Besondere des
epischen Handelns charakterisieren.« (204£.)
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men und Revisionen durchsetzen, sind sie nicht notwendig destabilisierend.
Zumindest in einem pluralistischen, demokratischen Gemeinwesen ist die gn‘17nd~
legende gesellschaftliche Ordnung als solche durch Massen nicht gefihrdet.«

Es ist dem Kirchentag und seinen Bemiihungen um eine lebendige Li-
turgie zu wiinschen, daB die Gratwanderung auch kiinftig gelingt, die er

machen muB, weil es zu seinem Selbstverstindnis gehort, sich mit Mas-
sen einzulassen, dies jedoch mit MaBen.

"
Eugen Buf, Zusamneafasmg und Schiug, in: Helge Pross / Eugen BuB (Hg.), a.2.0.
(Anm. 27), 175¢. &
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