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WALTER SCHRADER

Versuch iiber die Kreativitit in der Liturgie'

1

Ich gehe aus von der Unterscheidung werktiglicher und feier-
tiglicher Zeit und von werktiglichen, dem Gebrauch gewid-
meten Sachen und Dingen — sowie Dingen und Sachen, in
denen sich entweder das Feiertigliche ausdriickt, oder die zu
feiertiglichem Gebrauch bestimmt sind.

Ich baue auf die konkreten Erfahrungen, die wir alle aktuali-
sieren kdnnen, wenn an die Kleidung, das Essen, das Efige-
schirr und an die vielen anderen Dinge erinnert wird, die dem
Sonntag oder der feierlichen Gelegenheit vorbehalten sind.
Dabei lifit sich folgende Beobachtung machen: Je ilter ein
Gegenstand ist, d.h. je linger es fiir den Menschen kenn-
zeichnend ist, daf} dieser Gegenstand von ihm benutzt wird
(und ibm damit naher steht), desto hiufiger finden wir den
Gegenstand in feiertiglicher und alltiglicher Ausfithrung vor;
ob es sich um Gebiude, Kleidung, Hausgerit, Waffen, Schrift-
zeichen, Sprache, Gesang, Bewegung (man denke an den Tanz)
oder sonst etwas handelt: Es gibt Prunkwaffen, Prachtschiffe,
Prunkhiuser, Galakleidung usw.

Gegenstinde, die in doppelter Ausfihrung nicht vorkommen,
wie Kraftwerke, Kriegsmaschinen usw., konnen zu feierlichen
Zwecken immerhin geschmiickt werden; jedoch ist dieser Um-
stand fir unsere Uberlegungen unerheblich.

Interessanter ist es, die feiertigliche und alltigliche Ausfﬁff'
rung desselben Gegenstandes miteinander zu vergleichen, Wc‘ﬂ
dann das Feiertigliche nicht als Applikation auftritt, — Di€
alltagliche Ausfithrung cines Gegenstandes ist durch jhre Ge-
brauchsfunktion mitbestimmt, Meistens sind diese Funktionen
nicht einheitlich, gelegentlich sogar widerspriichlicher Natur.
Solch ein Gegenstand soll nicht nur bei der Gelegenheit, fir
dic er geschaffen wurde, praktisch, niitzlich und schon sein,
sondern auch in der Pflege leicht, und beim Wegstellen pro-
blemlos. Ein grofles Auto ist beispielsweise beim Fahren sehr
bequem, jedoch beim Parken bisweilen lastig. Tassen konnen
sehr schén und beim Trinken angenehm sein, beim Reinigen
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hingegen empfindlich und Gberdies nur schwer zu stapeln.
So kommt es dazu, daff fast alle werktiglichen Gerite in
ihrer Form und Gestaltung mit Kompromissen ausgestattet
sind, welche die unterschiedlichen Faktoren der spezifischen
Brauchbarkeit sowie dic der unspezifischen Pilege, des Ver-
schleifies, der Kosten usw. miteinander zu vereinbaren su-
chen.

Die Gegenstinde fiir den feiertiglichen Gebrauch sind diesel-
ben wie fiir den alltiglichen Gebrauch; am Feiertag kom-
men keine anderen Gegenstinde zum Vorschein als am Werk-
tag. Fir den Feiertag gibt es auch keinen anderen Gegen-
standsbereich als fiir den' Alltag. Dieselben Gegenstinde wer-
den verwandt, nur — und allerdings — in einer anderen Aus-
fihrung — und mit Bedeutung.

Radikal formuliert, sind di¢ Gegenstinde fir den feiertig-
lichen Gebrauch unbrauchbarer als die fir den werktiglichen
Gebrauch. Ein iiberzeugendes Beispiel (und allen Eltern ge-
liufig) ist die Sonntagskleidung der Kinder: Herausgeputzt
zum sonntiglichen Spaziergang, schen sich die Kinder un-
ablissig ermahnt: tu dies nicht, 1a8 das, paft doch auf! usw.
In den Mobeln der guten Stube darf man sich nicht rikeln,
die Tischdecke ist kostbar und deswegen empfindlich, das
Geschirr zerbrechlich, das Zeremoniell steifer, die Sprac})e
gewihlter — bis es dann heifit, ,;man gehe nun zum gemut-
lichen Teil iiber"; dann wird das Sagbare wieder sagbar, ““4
die Menschen geben sich, wic sie sind. ‘ ‘
Woher kommt diese aspekthafte Unbrauchba'rkcxt der Dinge
fiir den feiertaglichen Gebrauch? — Sie liegt in der Kompro-
miBlosigkeit. In der Sonntagskleidung fiar das}(lr%d kommt
kein Kompromif§ zustande swischen dem Bedirfnis der El-
tern, ber die Kleidung und den in dieser Gestalt .vcrwahrtcn
Eindruck mit dem Kind Staat zu machen, einerseits und dem
Spiel- und Bewegungsbedirfnis des Kindes andererseits. Das
Kind ist auf dieser Stufe seiner Entwicklung noch “”c}." be-
reit und fahig, iber seine Ausdrucksgesfa![ in der hlgxdt;ng
mit der Umwelt angemessen zu kommunizieren, aufler in der
Fehlform der Eitelkeit, wofir dic Beliebtheit 'der Sonntags-
kleidung bei Kindern spricht. Denn s?nntighch.e ch:d\?:f
verlangt sonntigliches Verhalten, was eine RC“;’;‘O'; :': nd
aussetzung hat, in der der Unterschxe'd von _eir“ dis y
Feiertag erkannt wurde. Das Fcier.tighc_h" st e nslgn-
schmiickte Alltagliche (das ware Eitelkeit); es 1st €8¢

dig gegriindet.
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Die Kompromifllosigkeit bei: der Gestaltung von Gegenstin:
den des feiertiglichen Gebrauchs wird hauptsichlich von
einer Tendenz her geleitet: den Gegenstand in moglichst voll-
kommener Weise bildbaft aur Erscheinung zu bringen, und
awar bei derjenigen Gelegenheit, fir die er geschaffen wurde:
In seinem Bild wird der Gegenstand nicht nur feierlich ge-
staltet, sondern er wird als dieser Gegenstand selbst gefeicrt;
seine funktionellen Unbrauchbarkeiten werden hingenommen,
geradezu ignoriert; es ist sogar so: das Moment der bildhaf-
ten Prisentation des Wesens dieses Gegenstandes dominiert
derart, dafl die Verfiigungsanspriiche des Benutzers hinsicht-
lich der funktionellen Brauchbarkeit schwinden. Im Bild der
Sache feiert der Mensch die Sache, d.h. er erkennt ihr:We-
sen, und er erkennt es an, ohne nach der Brauchbarkeit
zu fragen, - ; : o
Ein weiteres Moment kommt hinzu: In der Formulierung der
bildhaften Gestalt eines Gegenstandes wird sein Wesen nicht
nur dargestellt, sondern in seiner' geschichtlichen Erschei-
nungsweise erst vorgestellt. In seinem Bild existiert der Ge-
genstand in der Form des Entwurfs und, je mehr er seinem
Bilde und Wesen gleicht, im Stadium seiner Volleidung. I
seinem Bild wird der Gegenstand unabhingig von seiner Be-
nutzbarkeit auf sein Wesen hin thematisiert. Diese Entlastet-
heit von der Bezugnahme auf die Gebrauchsfunktionen macht
jene Vollendetheit moglich, die nun ihrerseits nicht unniitz
ist, sondern fiir dic Gebrauchsausfithrung des Gegensmdes
entscheidende Bedeutung insofern gewinnt, als die dort aus-
zwhandelnden Kompromisse an der Feiertagsform immerhin
orientiert werden. Zugleich wird damit geleistet, daB im ge-
schichtlichen Wandel die Identitit des Gegenstandes gewahrt
bleibt. : ' -
Die Form folgt dem (geschichtlich auszulegenden) Wesen und
nicht, wie oft behauptet wurde, der Funktion, es sei denn,
man definiere das Wesen einer Sache durch die Funktion —
cine in unserer Gegenwart nicht ungewdhnliche Auffassung,
die sogar den Menschen nicht auslifit.

Damit sind wir der Liturgie $0 nahe, dafl wir sie beim Namen
nennen kdnnen. ' : '

. : I S

In der Zeitstruktur kommt der Mensch scibst in feiertig-
hchcr wie in werktighcher Form ‘vor. Ober die werktﬁgﬁ(:hc
Erscheinungsform brauchen wir nicht viel zu sagen; der
Mensch ist nicht hundcrtprozcnﬁg nbrauchbar, wie jeder



weifl; manche ‘seiner -Unzulinglichkeiten und Fehlentwick-
lungen beruhen allerdings auch darauf, dafl er sich nicht an
jenen Formen orientiert, die seiner Feiertagsform entsprechen.
Liturgie ist eine Veranstaltung, die dazu bestimmt ist, den
Menschen zu bewegen, aus der Werktagserscheinung in die
Festtagshaltung zu gelangen, wobei das, was Feiertagsform
heiftt und ist, als eine mehr oder weniger vorgegebene Grofie
und Qualitit auftritt. . :

Indem der Mensch' den Feiertag feiert, die Gegenstinde zum
feiertiglichen Gebrauch  herrichtet und benutzt und sich
selbst stimmig und schliissig in den feicrtiglichen Zusam-
menhang stellt, sicht er sich sclbst in der Aktualisierung sei-
nes Wesens thematisiert; auf den Entwurf seiner Vollendung
hin orientiert und z.T. mit ihm in  Ubereinstimmung ge-
bracht. Auch dieses Ergebnis beruht auf der Entlastung von
den Sorgen des Alltags, welche in Kompromissen und in Ar-
rangements bewaltigt werden miissen; die cigentlich nur des+
wegen hingenommen werden, um dic Feste feiern zu kdnnen,
weil in ihnen die eigentlichen und wesentlichen Aspekte und
Momente der Welt und der Menschen thematisiert werden.
An Feiertagen geben sich dic Menschen nicht, wie sie .n‘n'd,
sondern sie nihern sich einem Zustand und Verhalten, wie
sic sein sollen. Liturgie wird in dicsem Zusammenhang cin-
mal eine Institution, welche in bezug auf das Feiern Organi-

sationsfunktionen iibernimmt, und aufierdem wird die Litur-

gic zu einer Instanz, welche das Sollen durch Formvorgaben
weil in der Formvorgabe

regelt. Die Menschen feiern gers,
die Erfiillung des Sollens relativ leicht fallt. '

Die ‘Liturgie ist keine. theoretische Angclcg.en.lmt,. welche
grofie erkenntnishafte Bemihungen fordert; sic ist v;c! mehr
cine Vollzugshandlung, in der man sich gcben. kann, wie man
sein soll, und in den KuBerlichkeiten: 1aBt sich sogar ohne
gfoBes Engagement €inc Virtuositit erzeugen, wcl;:lhc ct;cn-
falls Befriedigung gibt. (Auf dic Probleme der Vo znég;k (;:;
men und ihrer. Vorgaben, di¢ durch unfcrschledhchc -
turation der Feiernden entstchen, alsq die ?’roblemt? dc;‘ :f(m-
dergottesdienstes, der liturgischen Feiern 1n Gcmcmsch tc;:
mit heterogener Sozial- und Bildungsstruktur usw., genc ic
hier nicht ein.) '
Die gegenwirtigen Schwie.ng
haben, grinden in riefgreifen
reich der Unterscheidung von
chem liegen. Mit dem Aufkommen

keiten, die wir mit der Liturgie
den Ursachen, dic in dem Bc'-
Alluiglichem und Feicrtigli-
der Naturwissenschaften
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und der damit moglichen Beherrschung der Welt, dic gleich-
z¢itig und immer mehr definiert wird durch das, was natur-
wissenschaftliche Methoden an ihr erkennen und ausformu-
lieren konnen, wurde der Haltung des Menschen, welche sich
in der Anerkennung des Bestchenden, in der Liebe und po-
sitiven Toleranz gegeniiber dem anderen und gegeniber
einem Ubergeordneten ausdriickt, weitgehend der theoreti:
sche Boden entzogen, und dies zunichst mehr aus Vernach-
lissigung und weniger aus Bosheit. Das Moment der Aner-
kennung basiert gegenwartig auf plausibler Einsicht in Ge-
gebenheiten, die im Experiment verifiziert wurden, Was mit
wissenschaftlichen Methoden weder einsichtig wird noch in
den Beobachtungshorizont kommen kann, hat damit seine An-
erkennungsfihigkeit verloren. Wir dirfen bei dieser Analyse
nicht unsere eigenen Mafistibe und Kriterien sowie die un-
serer Freunde nehmen; wir kennen die Dimension des Glau-
bens in unserer Erfahrung; wenn wir jedoch den Trend. be-
trachten, der die Welt durchzieht, dann ist die gegebene Ana-
lyse im Prinzip richtig. Daf z.B. die Kunst fiir die gesell-
schaftliche Realitit so belanglos geworden ist, ist ein-deut-
liches Indiz. Thre geselischaftliche Inferioritit bewirkt im
Westen ihre viel zu leichte Vermarktung, im Osten ihre ideo-
logische Versklavung zur Agitation. — Der Trend zur Ver-
wissenschaftlichung aller Lebensbereiche und der damit ver-
bundenen (auch segensreichen) Fortschritte und Errungen-
schaften hat zu einer striflichen Vernachlissigung aller je-
ner Bereiche gefithrt, in denen die Realitit auflerhalb natur-
wissenschaftlicher Kategorien in Erscheinung tritt. Diese Be-
reiche sind in ihrer Entwicklung und in der Entwicklung
ihrer Theorie zumindest zuriickgeblieben in ihren Erfillun-
gen hinter den Anspriichen, die durch die Weltbewiltigungs-
mechanismen der naturwissenschaftlichen Methoden aufge-
stellt wurden. Stattdessen wurde, wie ich der Literatur (Eugen
Walter — Echter Verlag) entnehme, ein Dualismus errichtet
oder doch gepflegt, in dem Sakealitit und Profanitit geschic-
den und allenfalls in einer doppelten Moral miteinander ver-
einbar waren,

Nun bin auch ich fir die strikte Unterscheidung von ,,Pro-
fan“ und woakral®, meine jedoch deren Unterscheidung und
nicht deren Trennung. Im Dualismus erweist sich die Diskre-
panz als ein Auscinanderfallen des Gegenstandes, indem die
Nichtidentitit zwischen Sakralem und Profanem in zwei ver-
schiedenen Gegenstinden ausgesprochen ist. Ich dagegen



meine, es geht bei der Unterscheidung um zwei cigenstindige,
unverwechselbare und unverzichtbare Aspekte desselben Ge-
genstandes.

Die Schwierigkeiten, die die Liturgie und wir mit ihr haben,
beruhen auf der dualistisch-interpretierten Diskrepanz in den
Gegenstinden selbst, die gegenstindlich einmal dem Werk-
tag, einmal dem Feiertag zugeordnet wurden. Diese Tren-
nung machte es méglich, traditionelle Formen des Liturgic-
vollzuges fortzufiihren, ohne sich nach den Mdglichkeiten
und Notigkeiten im profanen Bereich zu richten. Die ver-
heerenden Folgen dieser Vernachlissigung finden wir jedoch
nicht primir im sakralen Bereich; dort kommen sie als Se-
kundireffekt vor; die Hauptlast der Verarmung hat der Pro-
fanbereich zu tragen, dem in der Abkapselung vom Sakralen
das Verstindnis dafiir verloren-ging, das Wesen einer Sache
anzuerkennen und nach ihm zu suchen; ich spreche hier vor
allem von der Ausdrucksform sowic der Welt der dstheti-
schen Formen, die, wic es scheint, ohne MaBistibe lebt, wotir
das Suchen nach immer neuen Formen in den vielfiltigen
Kunstrichtungen der Gegenwart spricht. Erst mit der Tren-
nung von Sakralem und Profanem, wie sie hier gedeutet wurde,
kam der Kitsch auf, und namentlich der religiose Kitsch hat
seine Ursachen und Schwichen darin, dafl scine Gegc-nstindc
keinen Boden im profanen Bereich haben, also irreal sind. Der
profane Bereich hat kaum noch Formbestinde im Gegen-
standsbereich, die sakral gedeutet und bedeutet werden kOnI'l-
ur Zeit der Bibel und im antiken H'cx-
dentum gegeben war. In dieser letzten Bemerkung habe ich
die gegenwartige Kunst als Faktor.ausg.c@xn,-llﬂd_ zwar
deswegen, weil sie sich in dieser Hinsicht in ciner ahnhCh de-
solaten Situation wie die Liturgie befindet. Eine Liturgiere-
form gelingt nur innerhalb ciner Gmtreform unserer so-
zio-kulturellen Umwelt, indem der Sinn der Form wieder-
entdeckt und anerkannt wird; die Welt ist respektlos ge-

worden. I

ten, wie dies m.E. z

tution, welche die 'I'hematisiefung des
durch den Menschen organisiert, und
Instanz, dic das Wesen des .Mcnschen
durch den Bruder und Gottessohn Jesus _Cl.lnsn-xs u;, dlcl: Ge-
meinschaft mit ihm definiect. Die Liturgie ist ein¢ VOil ugs‘;
handlung, in der das Wesen des Menschen — zwecsl;flﬁ du:r
entlastet von Guficren Zwingen — in der Form der Sclbstdar-

Liturgie ist einc Insti
menschlichen Wesens
zugleich ist sie eine
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stellung: als mit dem Sinngrund der Welt und dem Mitmen-
schen solidarisch, thematisiert wird. Liturgie ist durch Aktion
gekennzeichnet: durch das Mitmachen be; ihrem Vollzug;
ohne Kritik und ohne Vorbehalt, SRR
(Natiirlich ist Kritik gegeniiber der Liturgie méglich und né
tig; nur: der kritische Akt ist keine Liturgie! Kritik kommt
iiberdies erst auf, wenn der Mitvollzug nur unter Vorbehalten
mdglich ist). — Auch die Entlastetheit von Reserven und
Kritik an ihr gehodrt zur liturgischen Feier. Sie darf nicht an-
ders sein, als daB man sich in ihr zur Selbstdarstellung ge-
kommen sicht. Die Liturgie kann unter dem' Gesichtspunkt
der Produktion betrachtet werden. Die Liturgie besteht in
ihrem Vollzug; Handlungen, in denen Liturgie zur Darstel-
lung kommt, produzieren Liturgie. Die Liturgie ist nicht ein-
fach da, sic mul gemacht werden und immer wicder ge-
macht werden. Unter dem Gesichtspunkt der Produktion ist
die Liturgie selbst von' der Kirche lange Zeit, wenn ich es
recht sehe, betrachtet worden, und zwar als Produktion von
Gnade — fast mit Warencharakter. Wie menschliche Pro-
duktion nic als eine Produktion aus dem Nichts verstandea
worden ist, wurde die Gnade als eine Art Materjal aus dem
von Christus angehduften Gnadenschatz gewonnen, jedoch
kann diese Art Gewinnungsprozeft durchaus als Produktions-
geschehen aufgefalt werden; man denke doch nur an jene
Festiage, an denen es den Priestern erlaubt war, drei Mes-
sen zu feiern, S :

Im Prozefl der Gnadenproduktion, wie wir es hier tiberspitzt
vielleicht stehen lassen konnen, kommt jedoch eine bestimmte
Komponente zum Vorschein, nimlich die des Zweckes und
des Nutzens. Wenngleich die Liturgic zweckfrei ist, sich also
in ihrer Darstellung selbst geniigt, so ist sie doch nicht nur
¢in Opfer der Menschen (das Opfer ist ohnchin Jesus Chri-
stus stellvertretend fir alle), welches sie Gort darbringen,
also etwas, was abgestofien wird, sondern cbenfalls etwas,
was fir sie da ist.

Wenn wir dic Liturgie als die Produktion von Liturgie auf-
fassen, so ist uniibersehbar, da wir es zumindest teilweise
mit cinem chroduktionsprozcﬁ zu tun haben, bei dem der
Prototyp auftraggems8 zum Gedachtnis Jesu Christi wieder-
holt wird. Fir jede Produktion, die nach vorgegebenen Re-
geln und mit vorgegebenem Material verfahet, gilt, daf sie
tigentlich Reproduktion ist. Figy diese Art Produktion genigt
cs vollauf, die Regeln korrekt anzuwenden. Es bedarf nicht



einmal der Einsicht in die Zusammenhinge, welche den Er-
folg bei der Anwendung der Regeln herstellen und sichern,
(Die Bildreproduktion, wie wir sie im Bilderhandel kennen,
ist streng genommen keine Reproduktion, sondern Imitation
ohne Tiuschungsabsicht. Der Bereich der Kopie geht von der
Imitation bis zur Interpretation der Vorlage). Reproduktion,
Imitation und Kopie haben jedoch eine Gemeinsamkeit: sie
sind alle mehr oder weniger an ihrem Prototyp orientiert.
Die Reproduktion richtet sich in allem ausschlieflich nach
dem Prototyp. Sie kennt aufler ihm keinen Bezug. Sic macht
den Prototyp in allem nach, im Unterschied zur Imitation,
welche die Echtheit des Originals nicht erreichen kann oder
will. Insofern besteht bei der Reproduktion zwischen dem
Prototyp und seiner Reproduktion kein Unterschied. Auch
in dieser Beschreibung treffen wir demnach auf ein aufler-
ordentlich steriles Moment, dessen Herausstellung das Be-
greifen erleichtert, warum liturgische Formen ein grofies-Be-
harrungsvermégen haben miissen. Die Maglichkeit ihreli- me-
chanischen Reproduktion !t die Liturgie leicht zu einem
Mittel duBerlicher Befriedigung werden.
So richtet sich denn die Kritik an der Liturgie nicht gegen
die Tatsache ihrer Produktion in Reproduktionsvorgdngen,
sondern gegen ihren Prototyp. Die Kritik am Prototyp s“l!t
die Frage, ob in den Formen gegenwirtiger liturgischer Praxis
die Thematisierung des Menschen auf den von Gf)tt gewiese-
nen Entwurf hin geleistet wird und @berhaupt gelingen kann
Das Dilemma bei dieser Kritik liegt in folgendem: Im Prin-
zip wird der Kern und die Form des Prototyps anefkannt,
und zwar nicht nur aus dem Glauben heraus, der sich der
Offenbarung verpflichtet weifl und ihre Erfallung zu veraat-
worten trachtet. Vielmehr werden dic Formex:i. in dcncsr: ;;;h
Liturgie darstellt — also Lobpreis Gottes unc scinct 310~
fung?n g:b:(cund Gesang und Bild, die Sohdantit mit Go}:t
in der Gemeinschaft der Gemeinde und beim Mﬂhl‘—'» d.urc .
aus bejaht, und sie wiirden auch auBerhalb der lef&': :"_'
jaht werden, wean sich im profanen, vcrlfdghche.n (urf i-
\ qe . uffinden lieflen, die mit der
ertiglichen) Bereich Formen auflincer Acen. Die For-
liturgischen gegenstandlich zu identifizicren W: - e
der sakularisierten profancn Welt bet cer

men, die wir in .
’ inden, sind verzweckt und in-
Mehrzah! der Menschen vorfinden s e

isi telle ein
strumentalisiert. Ich unterstelic € gt eicht ol

samkeit der Kunst, wobei ich unter & ' e
begreife, was als solche ausgegeben wird, und ich unterstelle
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weiter eine fast restlose Uberschwemmung der Welt mit
Kitsch und belanglosem Zeug. Die Musik ist verzweckt als
bewufitseinsausloschendes Stimulans im Sinne einer Droge,
oder als sentimentales Verschleiern der Realitdt, oder als po-
litische Agitation. Das Bild ist verzweckt als politisches oder
okonomisches Agitationsmittel in der Werbung und Propa-
ganda, in seiner Vermarktung als Spekulations- und Prestige-
Objekt oder als banales, jederzeit durch Gummibiume und
ihnliches ersetzbares Dekorationsstiick. Die Sprache ist ver-
wildert; wir wissen, wie sie manipuliert wird, und von ihrer
Informationsschwiche; wir glauben kein gedrucktes oder im
Funk gesprochenes Wort und kdénnen uns doch kaum cine
Nachricht oder Information entgehen lassen. Statt Gemein-
schaft gilt das Team oder der Zweckverband; selbst eine
kinderreiche Familie ist keine Grofifamilie usw. Uber das
Mah! liele sich ahnliches sagen. Die Grazie der Leibesbe-
wegung wird im Leistungssport erstickt. '
Im Bercich des Profanen kommen die Dinge nicht vor, dic
in der Liturgie ins Feierliche und Bedeutende gewendet wer-
den konnten. Um es krafl zu sagen: die Jahrhunderte wib-
rende Vernachlissigung des MeBopfers als einer Mahlgemein-
schaft hat mit zu jener Zerstorung des profanen Mahlgesche-
hens beigetragen, die es heute so schwer macht, die Bezie-
hung zwischen der Eucharistic und der Lebenswirklichkeit
zu stiften oder aufzufinden,

Im Sinne einer zweckhaften, nach aufien gerichteten Pro-
duktion ist Liturgie unproduktiv. Sie produziert sich selbst
in der wicderholten Reproduktion. Die Formen und das Ma-
terial, mit deren Hilfe Liturgic produziert wird, sind doppelt
vorgegeben: sic kommen aus der Welt; in der Liturgie er-
scheinen sic auf ihr Wesen und ihre Bedeutung hin akzes-
tuiert; diese ihre Bedeutung ist vorgegeben und wird in der
Liturgic nicht mehr crst geleistet. Die Liturgie 1afit dic Be-
deutung einfach vollzichen, aber nicht reflektieren.

In der Liturgie gibt es nichts zu kritisieren oder zu verbes-
sern; andernfalls verhilt man sich nicht liturgisch. — Das
heiflt nun nicht, daf} die Liturgie nicht vcrbcsscrungsbedﬁff'
tig ist. Nur: die Aufstellung von Verbesserungen ist kein li
wrgischer Akt (welcher auf Vollzug gerichtet ist), sondern
ein auflerliturgischer Akt der Reflexion und der Arbeit.

Als Produkt tritt Liturgie doppelt auf: Als Ergebnis ihres

Volizugs und sodann als Ergebnis ciner Bemithung um ibre
Form und ihren Inhalt, ’ '
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Geht man von den Menschen und ihren subjektiven Maoglich-
keiten gegeniiber der Liturgie aus, dann stellt die Selbstthe-
matisierung des Menschen im Bild seiner Erléstheit durch
Jesus Christus im Vollzug der Liturgie eine Aufgabe dar, der
man sich nicht durch die nur fufierliche Teilnahme entzichen
kann. Es gibt nicht nur die Vorbehalte gegeniber der Liturgie,
wie wir sic oben herausgestellt gesehen haben, Nehmen wir
cinmal an, die Liturgie und ihre Praxis wiren vollig in Ord-
nung und iiber jede Kritik erhaben. Es wiirde sich dann im-
mer noch dic theoretische Moglichkeit ergeben, daf} dic Li-
turgie so etwas wie Vorbehalte gegentiber den sie vollzichen-
den Menschen vorzubringen hatte, d.h. es geht nicht nur
darum, die Liturgie als den Bediirfnissen des Menschen an-
gepaflt zu sehen, sondern gleichzeitig und vielleicht vorran-
gig darum, den Menschen zur Liturgiefeier befihigt zu se-
hen. Der Mensch ist von Natur aus kein Feiertagswesen, son-
dern ein Schaffer und Arbeiter. Erst durch die Kultur — im
liturgischen Bereich durch den Anruf Gottes — wird er zu
cinem Wesen, das feiern kann. Man kann auch sagen, dic
Kultur sei die Natur des Menschen, und damit ist gemeint,
daf} der Mensch etwas fir seine Natur tun muf}, daf sie sich
nicht selbstverstindlich ergibt.
Kult, Feier und Liturgie sind schon verschicdentlich unter
dem Begriff des Spiels beschricben worden. G@dzﬁp al-
ler Beschreibungen von Spiel sind die Entlastetheit von ﬁuﬂc‘:-
ren Zwingen, Not und Sorge, die Selbstgeniigsamkeit sowie
das regelhafte Vorgehen beim Spiclvollzug. Momente 'dcm-
nach, die wir ebenfalls erkannt haben an der auflercn pmen-
sion der Liturgie. Das oftgenannte Moment des Schc_ms und
des Scheinbaren im Sinne des Illusioniren mdchte ich nur
bedingt gelten lassen. ]
Soweit ich sehe, wird dic Regelhaftigkeit des Spiels von allen
Spieltheorien betont und geradezu zur.Gr'lmdlilBc der mathe-
matischen Spieltheorien. Dafl man sich an chc.ln halten
mufl, ist fir das Spiel unerliBlich. Dabei treten die Regeln

- die Spi | bestimmt alles Re-
als vorgegebene Regeln auf; dic prelf'egc ‘ .
gelhafte; es entsteht ein zwar endliches, jedoch 5;“; %‘;‘g
fles Repertoire an Moglichkeiten, wclch.cs vergessen 1ift, h
das solchermafien geregelte Spiel in sich starr und statisc
ist. :

In den meisten Spicltheo
oder zu verlicren, zwar mehr

rien wird das Risiko, zu gewinnen
oder weniger eingehend be-
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handelt, jedoch nicht sonderlich ernst genommen. Es geht um
Gewinn oder Verlust des Einsatzes. Was einer einsetzt, in-
teressiert den Spieltheoretiker wenig. In der Liturgie, wenn
sie ein Spiel ist, diirfte das anders sein; denn der Einsatz ist
zu hoch, als dafl man einen Verlust hinnehmen kénnte.
Schon bei gewdhnlichen Gesellschaftsspiclen’ ist zu beobach-
ten, wie die Verlierer, wenn sie nicht schummeln wollen und
damit zu Spielverderbern zu geraten drohen, eine Diskussion
tber die Spiclregeln mit dem Ziel der Abdnderung beginnen.
Auch Gesetze und Verfassungen werden gedndert, wenn, die
Menschen mit ihnen in Verlust geraten oder ans Verlieren
kommen. Wo der Ernst des Lebens als Risiko :ins Spiel
kommt, geniigt der statische Spielbegriff nicht, und-so: muf
dic Liturgie unter dem dynamischen Spiclbegriff gesehenwer:
Im Unterschied zum statischen Spicl werden im dynamischen
Spiel die Regeln nicht nur angewandt; vielmehr werden dic
Regeln in der gegeberen Situation befragt, ob sie fiir diese
Spielkonstellation' die besten sind, oder ob es nicht andere
gabe, die dieser Situation besser entsprachen. Der Sinh dieses
Spicles besteht nicht darin, Regeln zu erfillén, sondern Re-
geln zu finden. In dieses Spiel kénnte nun ein gr’oﬂv:s*Maﬂ
von Unkontrolliertheit hineinkommen, wenn es sich nich;
wenigstens unter eine Regel stellen wirde: dic neue Spiel-
regel darf nicht schlechter als die alte sein, d.h.:sic mufl in
der betreffenden Situation das Ziel besser erreichen tassen.
Dic Reflexion ist nun cine doppelte: es werden sowohl dic
Situation als auch die Regeln in der Uberlegung gewirdigt;
wihrend beim statischen Spiel dic Regel respektiert wird und
dic Situation nur zum cigenen Vorteil, nicht aber fiir den
Spiclverlauf selbst gewiirdigt zu werden braucht. '
Was heifit nun in der Liturgie , Spielregel* und ,,Spiclrege'l‘
findung*“? Wie wir friher gesagt haben, wird der Mensch i
der Liturgie sich scibst auf den von Gott gewollten Entwurf
hin thematisch im Vollzug bestimmter gemeinsamer Hand:
lungen. In der auf Jesus zuriickgehenden liturgischen Praxis
der christlichen Urgemeinde ist der Qualitatsstandard vot-
gegeben, der innerhalb der Grundregel dynamischer Spicle,
daB keine neue Regel schlechter sein darf als die alte, nicht
mchr unterschritten werden dacf. ‘
Das Risiko, das bislang nur im Einsatz (aulerhalb des Spiels)
lag, wird in das Spiel hincingetragen, Alle Litucgicn, dic-ge-
wesenen, dic gegenwirtig praktizierten und dic moglichen,



sind Spielregelsetzungen mit dem Ziel, den urspriinglichen
Standard in einer bestimmten Situation zu halten bzw. ihm
nahezukommen. Es handelt sich also bei Liturgien iiberhaupt
um Entwiirfe, den Menschen im Vollzug von Handlungen
thematisch zu machen, und zwar bildhaft, vorbildhaft, was
nur unter der Bedingung der Entlastung von Arbeit und
Sorge moglich ist. Im liturgischen Spiel werden allenfalls die
Maglichkeiten vorgestellt; Mensch im Alltag sein zu sollen.
So bringt sich der Mensch als Alltagsmensch in die Liturgie
ein und erfahrt dort in der Weise der Liturgie scin Wesen,
oder auch nicht — nimlich dann nicht, wenn zwischen seiner
alltiglichen und seiner feiertaglichen Erscheinungsform keine
Anknipfungspunkte zur wenigstens teilweisen Identifikation
bestehen, wofiir die Ursachen auf beiden Seiten liegen kén-
nen, : . .
Wie kommt es zu Entwiirfen fiir Liturgien? Wie kommt es
zum liturgischen Vollzug des cinzelnen in der Gemeinde?
Ausgangspunkte sind eincrseits die konkrete Situation, die
es zu feiern gilt, d. h. sic in threm Wesen zu erkennf:n und
anzuerkennen, und andererseits der Anspruch, der sich aus
der Evidenz eines Mafistabes fiar liturgische Feier ergi'bt -
wie er vielleicht nur selten im Leben konkret erfahren wird.
Das Schlemmen in der Wahrheit, der Wirklichkeit und der
Schénheit — vielleicht wird von der Liturgie auch zuviel er-
wartet, Aber auf diese Erfilllung ist die Sorge um die Litur-
gie ausgerichtet. In dieser Hinsicht wird Kreativitit verlangt
Die Kreation und der kreative Akt kommen nicht von unge-
fahr, ' L
Voraussetzung fiir kreative Akte ist das Bewuftscin emc:l-
Licke oder Diskrepanz zwischen dem Vorgcfund‘encn un;
dem erstrebten Zicl. Die daftr wichtigste Erkenntis bestcht
darin, dafl ein Akt oder cine Handlung nur von ihrem Ergeb-
nis her im eigentlichen Sinne erst als kreativ bezeichnet wer-

den kann,
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